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' ' भी नालमर्तिह मेडठवाल के प्रवन्ध से 
श्री गुरुकुन्न प्रिटिंग प्रेस, 
श्यायर में सुद्रिठ 


है थी 72. 

पर जँ ा 
प्रयोजेंन - -- 
>-०२७६७१०9-- 


आदान और प्रदान दोनों परस्पर विरोधी पद हैं। अत्यन्त 
मित्र हैं । एक पूर्व हे तो दूसरा पश्चिम है । इसी तरह जन्म-मरण, 
सुस-दुख, श्रेयत्त-प्रेयस, गरज-फ़रज, उदय-अस्त, यश-अपयश, 
शुम-भशुभ, पुएय-पाप और घरम-अधमे हैं। सभी परस्पर विरोधी 
हैं। फ़िर भी एक दूसरे से सम्बन्धित हैं । इनका यही सम्बन्ध संसार 
हे । इन्द्र न्युद्ध है । 

फल भर वीज का जो सम्बन्ध है, वही सम्बन्ध परस्पर 
विरोधी इन दो तत्तवों में है। हम फ़ल खाना चाहते हैं। पर बीज 
बोना नहीं घाहते | फल खाने की यरज ने वीज बोने की फरज को 
भला दिया है | फरज का भूलाना ही दुखों का फूट पढ़ना है | 

यरज कहती हे-ले, लेना तेशा श्रषिकार है | फरज कहती 
है दे, देना तेरा कर्तव्य है| इस द्वन्द्न में फरज तक की कसौटी पर 
खरी निसरेगी | फल सिमित है । फल खाते रहे तो फ़ल का खजाना 
एक दिन खाली मिलेगा | बीज बोते रहना ही फल की प्रचूरता है । 
कर्तेन्य रूपी बीज बोना अपना काम हैं | करत्तव्य रूपी वीज वोते रहे 
तो 'अधिकार रूपी फल स्वतः आपके चरण चूमन फरेया ) 

अधिकार की भीख ने भिखारी की वीन-हीन दशा कर दी है। 
अगर अऋषिकार की याचना न कर कत्तेव्य को समझे तो संसार का 
इऋह-द्वन्द्र युद शानि में विलीन हो समता है । समय-समय पर 
पस्तु स्थिति को पहिचानने के साधन महापुरुष उितीण करते रहते 
हैं। लेसिच हम उन अनेक पहलू का विरोध करके किसी एक ही 


पहलू से वस्तु की पूर्णाता कायम करते हैं | मापदरुढ की इस बूरी टेव 
ने कर्तव्य पथ से हमको कोर्सों दूर फेंक दिया है । आयस का कथन है;- 
जो एये जाणुईं ते तब्ब॑ जाणहे, 
जे एगं न जाणुई ते सब्ब॑ पिन जाणुई? | 

वततु अनेक गुणों का समूह है। क्िप्ती एक ही युण 
को समर कत्तु मानना अयणा है। कखु के क्रित्ी एक गुझ को 
प्रधानता दे कर शेष अनंत युरों का अक्रिध कथन करना ही उस्त 
गुर की ग्रधानता हे । वस्तु की प्रधानता तो सकल युरों में है । 

श्रीमज्जेनाचाय पृज्य श्री अमोलक ऋषीशवर श्रद्वितीय 
प्रतिभाशाली पुरुष थे। अपने शिष्य राय ऋषिजी म० ज्ञा० को 
कर्व्य का बोध देने के लिए आपने शास्त्रों का मेथन क्रिया । नप॑नीत 
के सह्श २४ द्वार्ों की रचना की | एक ही बरतु को प्चीत्त प्रकार से 
तमकका कर गुरु ने गुरुत निमाया और शिष्य ने शिष्य का कर्तव्य 
पहचाना-- 

पज्य श्री द्वारा रचित, २४ द्वार सूत्र व संकेत रूप संक्तषित 
थे । हस्तलिखित टब्चाकार थे। महापुरुषों के महाशयों को समसे 
लेना सत्र के लिए समान नहीं हो सकता । लेकिन तब कोई समझे 
बह अति आवश्यक विपय है। सम का दूषित साधन चंत्तार के 
समरत वातावरण को दूषित कर रह हैं। बर्तु स्थिति की तमक 
कराने में ये २५ द्वार उपयुक्त हैं। इन द्वारों की सरल भाषा अर 
परल न्याख्या कर के समस्त द्वारों की जैन तखज्ाव दिखशेन के सोचे 
में दाला है | इस की योजना करने कराने में विश्चों की भरमार रही है । 
फिर भी पाठक यर इसको पढ़ कर वस्तु के अत्येक् पहलू की समझे, 
वरन्‌ त्थिति का बोध ग्राप्त कर कर्तव्य पालन कर सके तो में अपना 
परिश्रम सार्थक्ष समझ था । “कल्याण ऋषि 

न्च्च्््््िफिलस्सा 
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अपनी जीवन-यात्रा अनंत काल से चालू हैं। दुखों की 
फरग्पाा भी छाया की तरह साथ देती रही है। अभी तक भव-अमण 
का अन्त नहीं आया । इसका ग्रधान कारण है अपनी दिग्मूढ़ता। 
सच्चा पथ अदर्शक मिलता या पाने की कोशिश की होती तो हमारी 
संसारयात्रा का किनारा भी भाजाता। शमोलक जन ज्ञानालय 
सच्चा पथ प्रदर्शन कराने में सतत प्रयत्नशील है। पृज्य श्री ग्रमोलक 
ऋपषीशवर के अप्रकट भन्‍्यों को प्रकट करके समय समय पर आपकी 
ज्ञान-्योंति को वढ़ा रहा है| पं० मुनि श्री कल्याण ऋषिणी 
म०्सा० , वयोव्ृद्ध दीघंदर्शी मुनि श्री मुल्तान ऋषिजी महाराज सा ० 
व श्री प्रवर्तिनीजी श्री सायरकुचरजी महाततीजी की सत्रेर्णा और - 
असीम छुपा से १७ वाँ पुष्प यह संस्था आपको समर्पण कर चूक़ी है। 
पृथ्य श्री द्वारा रचित ९४ द्वारों को जन तत्तज्ञान दिवशक के रूप 
में /८्वें पुष्प की अभिवृद्धि कर आपके सनन्‍्मुख उपस्थित करने में 
विशेष हर्ष होता है । 


मिध्यात्व ही संस्ार-यात्रावर्धक है | वस्तु स्थिति की विप- 
रीत प्रतीति मिध्याल है । यथात्त्‌ वस्तु स्थिति का बोध ही सम्यग 
प्ाव है । इस अन्य में उत्येक वस्तु फो जानने के लिए २५ मित्र २ 
शेलियों का बणन हैँ। मिथ २ शोलियों द्वारा जाना हुआ सच्चा 


ज्ञान आपकी जीवन-यात्रां का म॑यलमय किनारा लावेगा। भाषकी 
विश्रान्ति देया । संस्था द्वारा प्रकाशित १७ पुष्प आपने अपनों कर 
हयारा उत्ताह बढ़ाया है उत्ती तरह यह (द वां पुष्प भी झापके 
हृदय का हार बना तो हमारा उत्साह उत्तरोचर बढ़ता जाबया । 


इस ग्रन्थ को इस रूप में उपस्थित करना सहज कार्य नहीं है । 
साधु-चर्या को पालना भौर संध का खुघार करना । इन महान्‌ कारये को 
करते हुए भी पंडित मुनि श्री कल्याए ऋषिजी गहाराज सा० 
तंसथा को ग्रयतिशील बनाने में रतत अयत्न करते रहते हैं। आप 
ही के भविरि परिश्रम का यह फ़ल है क़िसंस्था का /दवां पुष्प ' 
जैन तत्वज्ञान दिग्दशन! आज आपके हाथ में पहुँच सका है । 


श्री वर्दमान श्रमण्‌ संघ के प्रधान मंत्री पंडित-रत्न मुनि श्री 
आनन्द ऋषिजी महाराज सा० का पत्येक्ष पल अनमोल है । भ्रसिल 
भारत वर्ष के श्रमण संघ का शासनचक्र आपके हाथ में है । आपको 
अन्य कार्य के ल्रिए अवकाश नहीं था फ़िर भी संस्था को अपनी 
समझ कर जिन तत्व जान दिेशना का अवलोकन करने में अपना 
अनमोल समय दिया है। पआद्योपानत ग्न्थावल्लोकन कर आपने 
अपनी और से उचित संशोघन-वर्दन लिख भेजा है। एतदर्थ संस्था 
आपका महान्‌ आभार मानती है। भविष्य में भी आपका प्रोत्साहन 
चाहती है | 

श्रीयुत पं० रतनलालजी विंघवी न्यायतीर्य, विशारद ने इस 
प्रन्ध का लेसनकार्य सम्पादन करके मुनि श्री कल्याण ऋषिजी मृ० 
सा० क्रो पूर्ण सहयोग दिया है। संशोधन-वर्दन करके श्रन्थ को 
उपयोगी घिद्ध किया है । एतदथे संस्था की और पे आपका आमार 
भानता हैँ । 


इस पुस्तक के द्रव्य सहायकों में चोरद-निवासी श्रीमान्‌ 
गिरिपारीलालजी वालमुकुन्दगी लू'कड विशेष उल्लेखनीय हैं । 
इसीलिए संस्था ने साभार आप श्री की संक्षिप्त जीवन-वार्ता को इसी 
पुस्तक के भ्रादि में स्थान दिया है। और भी ग्क्रट या श्रप्रकट रूप 
से जिन सज्जनों ने इस कार्य में सहयोग दिया है में उन सबका संस्था 
की शोर से आभार मानता हैं । 


अमोल जैन ज्ञानालय कन्हैयालाल छाजेड़ 
गली नं० २ घुल्लिया (१० खा०) मंत्री 
ता० २४-८-५२ 


द्रंव्य-सहायक 
श्रीमान्‌ दानवीर सेठ गिरिधारीलालजी सा ०लूंकड 


का 
क. है ७७] 
संक्षिय परिचय 
मासि मासि समा ज्योत्सा पक्तयोरुभयोरपि । 
तत्रैव शुक्त पक्तोइभूत यशः पुण्शेरवाप्यते ॥ 

ग्रत्येक्त महिने में शीतल चन्द्र की चांदनी सम होती है । 
किप्ती भी महीने में न्यूनापिक नहीं होती । केसे ही दोनों पक्त में भी 
पन्द्रिका का याप सम्रान ही होता है । एक ही महिने के दोनों पक्ष 
है। एक काली कालिमा। का घर कहता है । दूसरा शुभश्र-पवल चन्द्रिका- 
सदन | यश उसी के पलडे पद़ता है, श्रीग्रेते जिसके पुएय होता है । 

सानव मेदिनी के ग्राज़ण में भी दो तरह के मानतवरों का अव- 
तरण होता रहता है । जिनके पुएय-पुञ्ञ प्रछल्लित होते हैं, वे प्राप्त 
सुखोपभोग की सामगी भोर अपने ग्रभुत्त का सहुपयोग कर यश 
रूपी शरीर से अमर होने की अआरक्रात्ता करते रहते हैं। भर दूकरे 
वे हैं जो अखूट घन सम्पत्ति के स्रामी होते हुए भी भाशा-तृप्णा के 
कीट हैं और इन्द्रियों के दाप्त हैं। दोनों एक ही मानव मोदिनी की 
कुख-कंदरा में अवतरे । त्तम काल भर सम ही जीवनोपयोगी 
सामग्री हैं। फिर भी पहला शुक्ल पतक्त की तरह यश का स्वामी 
होता हैं । प्रिय पाठकों / मैं जिस भव्य आत्मा का चित्र चित्रण कर 
रहा हैं वे भी यश रूपी चन्द्र की पवल चन्द्रिका से शुक्ल पक्त की 
तरह आप शोसित हैं ऑर विश्व की शोभा बढ़ा रहे हैं | 

छपन का साल शोर अ्रत्न-घन का अभाव । सुप्य को 
यमराज का झाद्ान था | ब्रीमाव हीयलालजी सा“लू 'कड दुप्काल का 


सामना न कर सके। आपकी जन्मभूमि सदयाँव (प्राचोत्त) थी। 
जो पूर्व खानदेश में है । दुष्काल सर व्यापी था | फिर भी, “नि बन्धु- 
मध्ये धनहीन-जीवनं? इस भावना से श्रेरित हो कर आपने जन्म- 
भूमि को अन्तिम प्रणाम किया। पश्चिम खानदेश बोरद में जो कि 
तालूका तलोदा में हैं, अपनी भाग्यफीज्ञा का केन्र बना लिया। 
यहाँ के पाटिल से आपको जीवन विकास के साधन मिले | रहने 
को मकाव झोौर व्यापार को वस्ती, दूसरा कोई व्यापरी बोरद में ने 
आते | हीराल्ालजी पति ऐसी हमदर्दी थी प्राटिल की) ये सभी 
गर्भेस्थ आत्मा के पुएय के चिह् थे । आपकी पर्मपत्नी श्रीम्ती- 
इज्बार बाई गर्भवती थी। प्ृर्योदय से पहले ही विमिर का पलायन 
होता है, सायत के लिए उपारानी ञआ पमकती है | उसी तरह गर्य- 
स्थ आत्मा के पुएय प्रताप से हीराल्ालजी सा०का दारिद्र-देव पलायन 


कर गया। मानों गिरते हुए दुख रूपी परह्ाड को गर्मत्थ भात्मा ने 
अपनी अंगूली पर उठा लिया हे । 


हीयलालजी ता० प्रामाणिक व नेक-नियत वाले व्यक्ति थे | 
सभी के प्रिय थे । घन के साथ यश बढ़ा | पुत्र-ल की प्राप्ति हुई | 
दुखों के पहाड को इसी शात्मा ने उठाया है ऐसा मान अपने लद॒के 
का नाम गिरिघर दिया । वालमुकुन्दबी और एक पुत्री थों तीन संतान 
थीं भापक्ने। ज्यों ? गिरिधारीलालजी सा० चढ़े त्यों ९ धन भी 
बढ़ा | भ्राज शाप ही उप गाँव के जमीदार हों इतना सान सन्‍्मान है । 
आपकी पर्मन्‍ली श्रीमर्ती सब देवी भति तरला पत्रियता रमणी- 
न्‍ल हैं | बालमुउन्दसलजी सा के तीन लड़के झीर चार पुत्रियाँ हैं । 
फकूमलजी सबसे बड़े हैं भोर शांतिलालजी तबते छोटे । मंजले 
खसनलालयी है । ये ही गिग्वारीलालजी मे उत्तपधिकारी बने हैं । 
जता दोनों भाईयों में सप्र-स्नेह् है वसा ही देगर-जेठानी में प्रेम- 
गात हैं । पीमती भीचीचाई युह्दमलयी की घमपती है। देवर जेठानी ' 


दोनों श्रद्धालु व परमात्मा हैं। हीरालालजी स्ा० तो फरलोक पिधारे | 
गृहस्थी के जुडे का एक तिरा गिरिधारीलालज के कंधे है तो दूचरा 
2 के कंधे | दोनों भाई कुशल व्यापारी हैं और घर्- 
प्रेमी भी । 

पद्धित मुनि श्री कल्यांग ऋषिजी महा० सा० ठाणा ५ वे 
प्र० श्री राज कुकरजी महा० गरणा ४ का नन्दूरबार में चातु- 
मात था । आप सपरिवार धर्मेक्रिया करने के लिए नन्दूरवार में पधार 
गये थे | किराये का मकान ले लिया था | संत्र-सेवा के साथ साधर्मी 
की सेवा भी करते थे। आप यह रहे वहां तक अपने चोके में स्वधर्मी 
को भी भोजन कराते रहे हैं। इन्हीं दिनों श्रीमान्‌ वालमुकुन्दजी की 
धर्मपत्नी ने १५ उपवास, तपस्या की थी । महाराज श्री के ओजस्वी 
मर्मरपर्सी व्यास्यानों से भीखी बाई अभावित होकर निम्नाकित रकम 
दान में दी है । गिरिधारीलालजी सा० को श्रीमती प्रवर्तिनी तायर- 
कुबरजी म० सा? के ग्रति अटूट भक्ति है। महासतीजी का आप 
पर अच्छा प्रभात है । दान की रक्रम महासतीजी की प्रव्न प्रेरणा 
का प्रतीक है । 

१०००) श्री अमोलक जन ज्ञानालय 

२५१) साधारण फंड खाते 

7५००) सम्तत्सरी के पारणे में भोजन व्यवस्था के लिए 

५००) पर्सपत्नी मीखी वाई के 2५ की तपस्या की ज्ञान- 
प्रभावना के लिए पुस्तऊ-प्रकाशन में 
५... १५००) नन्‍्दूरवार श्री संघ को स्थानक के लिए पहले दी 
हैं । इन बढ़ी रकमों के अलावा और भी युप्त दान देते रहे हैं । सारा 
परिवार धर्मात्मा और परम गक्त है । ऐसी दानवीरों से ही तमाज की 
शोभा हे | ईड्पर जञापकी चीरंजीय रखे | 


बन नुल्की ब्क>न- 


॥ श्री वीतरागाय नसः | 
श्री अमोल जैन ज्ञानालय, धुलिया-संस्था में दान देने वाले 


दानवीर सज्जनों की शुभ नामावत्री। 





“-अन्‍च्मदाता---- 


१ श्री- राजाबहादुरलाला सुखदेवसद्दायजी ज्वालाग्रसादजी हैद्रावाद 
२ , भेसराजजो चंदुल्लालजी छाजेड़ 


7) 
३ » मोतीक्षालजी गोर्चिंद्रामजी श्रीश्रीमाल्त घुलिया 
४ ,, दीरालालजी लालचन्दजी घोका यादगिरी 
४ ५ फेवलचन्दजी पन्नाज्ञाक्षजी बोरा बंगलोर 
>> स्तेप ०८ 
६ » भरी संघ, बार्शी वार्शी 
७ , पेलीचन्दज़ी चुन्नीलालजी धोरा रायचूर 
८ » शंभुजल्ञालजी गंगारासजी मुथा यंगलोर 
६ ५» अगरचन्दजी मानसलजी चोरष्टिया मद्रास 


१० » छुन्दनसलजों छूकड की सुपुत्नी श्री सायरबाई चेंगलोर 


११ , नानचन्दजी सगवानदासजी दुगड़ घोडनदी 


१२ ,, बस्तीमलजो हस्तीमलजी मुथा रायचुर 
१३ ,, तेजराजजी उद्देशजजी रुनवाल मर 
१४ ,, मुकनचन्दजी कुशलराजजी भंडारी हि 
१५ ,, नेमिचन्दजी शिवराजजी गोलेच्छा बेलूर 
१६ ,, पुखराजजी संपतराजजी घोका याद्गिरी 
९७ ,, इंद्रचन्दजी गेलड़ा मद्रास 


१८ » विरदवीचन्दजी लालचन्दजी मरलेचा लि 

१६ ,, जसराजजी बोहरा की घमपत्ली श्री केशरबाई सुरापूर 
] ३, ग्रीवाई पं 

२० श्री चंपालालजी लोढ। की पत्नी श्रीमती घीसीवाई सिंकदरावाद 


२१ ५ चंपालालजी पंगारिया «७... भद्रास 

२२ ,, सजजनराजजी मुथा की धमपत्ती श्री उसराववाइ आलंदूर म. 

२३ ,, श्री अमोलक जैन स्थानकवासी सहायक समिति पूत्ता 
“संरक्षक--- 


२४ श्री किसनलालजी वच्छावत सुथा की पत्नी गिलखीवाई रायचूर 
२५ ,, दंसराजजी मरलेचा की घमंपत्नी मेहताववाई आलंदूर म० 


२६ .,, जयबंत्तराजजी भवरलालजी चोरडिया मद्रास 
२७ ,, निद्ालचदजी मगराजजी साकला वेलूर 
२८ » णाला रामचन्द्रजी की धर्मपन्नी पावंतीयाई हैदरावाद 
२६ ,, पुखराजज़ी लुंकड की धमपन्नी गधरावाई वेंगक्षौर 


ह३े० » फिसनलालजो फूलचन्दजी लुशिया 

३१ » मिश्रीलालजी कात्रेला की धर्मपत्नी सिश्रीयाई है 
३२ » डमेदमलजी गोलेच्छा की सुपुत्री मिश्नीवाई हैदरा थाद 
३३ ., गाठमललो प्रेमराजजो चांटिया सिकंदराबाद 
३४ » मुलतानसलजी चंदनमक्षजी सांकला 

३४ » जेठालाल रामजी की पत्नी रच. जवलबाई 


जे 


८ ॥ 
7 


३६ , गुलाबचन्दजी चौथमलजी बोहरा :.. रायचुर 
३७ ,, जसराजजी शांतिल्ञालजी +» 


2 ॥ 
३८ , दौलतरामजी अमोलकर्चंदजी घोका ४ याद्गिरी 
३६ ,, सांगीलालजी भंडारी सद्रास 


४० , द्वीराचदजी खिंवराजजी चोरडिया 
४१ ,, किसनलालजी रुपचंदजी लुख्या 
४२ ,, सांगीलालजी बन्सीलालजी कोटडिया 
४३ ,, मोहनलालजी प्रकाशसलजी दुगड़ 


हि 
४४ श्री पुखराजजी मिठालालजी बोहरा पेरम्वूर मद्रास 
४४५ ,, राजमलजी शांतिलालजी पोखरणा हे 
४६ ,, रुपचंदजी उदयचंदजी कोठारी (00. हर 
४७ » आर, जेतरासजी कोठारी हो 
४८ » जवानमलजी सुराणा की घमपत्नी पपावाई आलंदूर मद्रास 
४६ ,, मिश्रीज्ञालजी राका की. ,, मिश्रीबाई पुदूषेठ . » 
४० » माणकचंद चुत्तर की ,, रतनवाई वेलर 
४१ ,, वोरीदासजी पीरवाल की धर्मपत्नी पानीबाई बेंगलोर 


४२ ,, श्री. एम. कन्दैयालालजी एएड जद समदड़िया. चेगलोर 
५३ ,, धीराचंदजी सांखला की धमपत्नी सुरीवाई गन 
४४ ,, निहालचन्दजी घेवरचन्द्जी भठेवरा बवेलूर 
४४ , वनेचन्दज़ी विजेराजजी भटेवरा 

५६ ,, गुलाबचन्दजी केघलचन्दज्ञी भरेवरा 

४७ ,; शुप्तरान एक बहिन 

भ८ ५ रामचन्द्रजी घांठिया की धर्मपत्नी पातीयाई 
४६ ५ पिज़राजजी घाडढ़ीवाल की धर्सपत्नी सिश्नीवाई हे 
६० ,, संपत्तराजजी एण्ड कम्पनी तिरपातूर 
६९१ ,, भाशकरणजी चौरद़िया फी घमपत्नो फेशरबाई उलंदूर पेठ 
६९ ,, जुगराजजी, खिंवराजजी फेक्लचन्दजी बसमेचा श्लीपेरमपूर 


9) 


सके 


६३ ,, नवज्मलजी शै॑भुमलजी चोरडिया 
६४ ,, मिश्रीज्ञानजी पारसमलजी काच्रेला 
६४ ,, केशरमलजी घीसुल्ाालजी कटारिया 
६६ ,, मुलतानसलजी चन्द्नसलजी गरिया 
६७ ,, चुनीलालजी की धमपत्नी कुमायाई 
६ृए , अचलदासजी हंसराजजी कच्हाड 
६८ ,, एन, शांतिलाल बलदोटा 

७० » धोंड़ीरामजी की धर्मपत्नी रंगुवाई 
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(ज) 'थचधिज्ञान फी काल भर ज्षेत्र सयौदा 


(क) 
(2) 
(5) 
(ड) 
(ढ) 
(ण) 
(त) 
(थ) 
(व) 


(घ) 
(न) 
(प) 
(फ) 
(तर) 
(भ) 
(मे) 


अवधिकज्ञान फी काल ओर ज्षेत्र-सयादा 
विभिन्न द्वारो द्वारा अवधिज्ञान का वर्णन 
शवधिज्ञान के मुख्य छह:भेदों की:व्याख्या 
द्रव्य-चेत्र-काल-भाव की दृष्टि से अचधिप्षान 
सनःपर्याय ज्ञान 

मनः पयोय ज्ञान के भेद 

द्रव्य-क्षेत्र-काल-भाव की दृष्टि से सनःपयोयक्षान 
नव गुण होने पर मनःपर्यायज्ञान 

अवधिक्षाल और सनःपर्यायज्ञान की पारस्परिक 
होनता-विशेषता 

फेवल-प्ञान-विवेचन 

तेरह गुण होने पर केवल ज्ञान 

केवल ज्ञान फे पर्योयवाची शब्द 

अनुसान के भेद-प्रमेद ध्याख्यापूर्चक 
आगम-प्रमाण के भेद और व्याख्या 


उपमा-प्रसाण-सासान्य व्याख्या 
उपभा-प्रभाण फे चार भंग 


११--गुण-गुणी दसवाँ द्वार 

१२-- सामान्य-विशेष ग्यारहवाँ हार 
१३--छेय-पान-प्षानी घारहवाँ द्वार 
१४--उत्पाद-व्यय-भ्रौष्य तेरहवाँ द्वार 

१४--आधार-अआधेय पोदहवाँ द्वार 
१६--आविभाव-तिरोसाव पन्द्रहवाँ हार 
१७--मुख्यतानौणता सोलहवाँ दर 
र८घ--उत्सग-अपवाद सतरहवाँ द्वार 
१६--भात्मा तीच अठारहवां द्वार 


(ध्म) 


घाप्मयस्यात्मा 


परनपछ 
4 
पपफ-प६ 
६०-६५ 
ध्रे 

ध्द्‌ 

६४ 
६४-६६ 
६७०-१९१०० 


(आ) आशभ्यंत्तर-आत्मा 


(३) 


परमात्मा 


२०--ध्यान-चार उन्नीसवाँ द्वार १०१-१२१४ 


(ञअ) 
(आग) 
(8) 
(४) 
(उ) 
(ऊ) 
(ए) 
(ऐ) 
(ओ) 
(औ) 
(मं) 
(क) 
(ख) 
(ग) 
(घ) 
(व) 
(&) 
(ज) 
(मर) 
(2) 
(5) 
(5) 
(5) 


घार ध्यान की व्याख्या 
प्रकारान्तर से ध्यान के चार भेद 
चार भेदों की व्याख्या 
आत्तेध्यान के चार लक्षण 
रोद्रध्यान के चार लक्षण 
धर्म-ध्यान-विवेचन 
अआज्ञा-विचय धर्मध्यान 
ख्रपाय विचय घर्मध्यान 
विपाक विचय घर्म-ध्यान 
संस्थान विचय धर्मध्यान 
धर्मे-ध्यान के अधिकारी 
घम-ध्यात के चार लक्षण 
धर्म-ध्यान के चार अवलंबन 
धमम-ध्यान की चार अनुप्रेज्ञाएँ 
शुक्कध्यान के चार भेद 
प्ृथक्त्व घितर्क सविचार की व्याख्या 
एकत्व वितके अविचार की ,, 
सूक्ठमक्रिया प्रत्िपाती की. ,, 
समुच्छिन्न क्रिया निन्वत्ति की व्याख्या 
शुक्कध्यान के चार लक्षण 

#.. 9५ पार अचलंबन 

». की चार अनुमेक्षाएँ 
ध्यान संबंधी सामान्य समीक्ता 


२१--अनुयोग चार बीसबाँ द्वार 
(अर) घरण सत्तरी के ७० बोल 
(आा) पाँच महान्नत्त 
(इ)  दश यत्तिधर्स 
(६) सतरह प्रकार का संयम 
(उ) दश वेयावृत्य घर्स 
(ऊ) नव प्रकार का न्ह्मचये 
(ए) वारद् तप 
(ऐ) घार कपाय 
(ओ) करण सत्तरी के ७० वोल 
(ओ) पिंड-विशुद्धि चार 
(अं) पाँच समिति 
(फ) भाचनाएँ वारह 
(ख) पडिमा-प्रतिक्षेज्रना आदि की व्याख्या 
(ग) धर्म-कथाज्ुयोग फी व्याख्या 
(घ) द्रव्यानुयोग की व्याख्या 
२२--जागरणा तीन इक्कीसवाँ द्वार 
२३--सप्नभंगीवाद वाइसवोँ द्वार 
(अर) पययायों की सदभावना से सप्तमंगीवाद 
(हा) सात भंगों का रूप 
(६) सात भगो की पुष्टि 


२४--पह-गुण हानि-दृद्धि तेवीसवाँ द्वार 
२४-छट्द प्रकार फे पुदूगल. चोमीसवाँ हार 
२६--सार्गणा के १४ भेद पच्चीसवाँ द्वार 


(प्र) चोद मार्गणाओं फे नाम 
(आ) मागेणारओं की सामान्य व्याख्या 


१२४-१३५ 


१३६ 
१३६-१४+२ 


१४२-१४३ 
१४४-२४२ 
१४४५-१६० 


(ह) प्रथम से सात सार्यणा तक उपभेद वर्णन 
(ई) चारित्र मार्गणा के भेद और व्याख्या 

(उ). दर्शन और लेश्या वर्णन-सेद्पूवेक 

(ऊ) भव्यत्व-अभव्यत्व विवेचन 

(ए) संक्षित्व ओर सम्यक्त्व का भेदपूवक परिचय 
(ऐ) आहार के भेद परिभाषापूवक 

(ओ) अआहारकत्व और अनाहारकत्व विवेचन 


नोटः--विषयों के अन्तगत उपविषयों का वन फरते हुए श्रमेफ स्थानों पर 
उपविषय वाचक 'शीपफकः रूप से नहीं दिये जा सके हैं, अतएंव 
कृपालु पाठक उन्हें यथास्थान पर सममने की कृपा करें । 


? परिशिष्ट संख्या प्रथमः--+ 
पुम्तक में आगत पारिमापषिक शब्दों का शब्दू-कोश 
२ परिशिष्ट संख्या द्वितीय:-- 


नय-प्रमाण-समीक्षा (निव॑ंध) 
(अमुसंधान रूप ऐतिहासिक पद्धति से) 


॥ श्रीवीत्रागाय नमः ॥ 
पाल-अह्चारी श्रीमज्जैनाचार्य स्वर्गीय पूज्य श्री अ्रप्तोलक 
ऋषिजी महाराज संबंधी संक्षिप्त जीवन-परिचय 

कि मकर 

१ जन्म-स्थान---भोपाल (सालवा) | 
२ माता-पिता का नाप्---सु्री हुलासावाई और श्री केवल्चंद 

कॉसटिया, (ओसवाल बड़े साथ) । 
३ जन्म-तिथि--संबत्‌ १६३३ भाद्रपद कृष्णा ४ दिन के ६ घजे । 


४ दीत्षा ग्रहण तिथि--संवत्‌ १६४४ फाल्यमुन छृष्णा २ 
गुरुवार स्थान-आएा (भोपाल) । 

५ दीचा के समय आयु--वर्ष ११, महिना » और दिन २७। 

६ बचीस शास्त्र अनुवाद कार्य---संबत्‌ १६७२ के कार्तिक 
शुक्का ४ गुरुवार, पुष्प नक्षत्र, स्थान-दैदरावाद । और काये 
कं तीन वर्ष ओर पन्द्रह दित याने सं० १६७४ सिगसर 
बंदी ४ । 

७ आचार्यपद महोत्सव तिथि---संचत्‌ १६८६ ज्तेष्ठ शुक्ता १२ 
बुधवार, स्थान इन्दौर, सर सेठ हुक्सीचन्दजी की नसियाँ में । , 

८ बहदू साधु सम्मेलन--अजमेर संवत्‌ १६६० चेत्र शुक्ता 
१० बुधवार को सम्मिलित हुए । 

६ विहार छेत्न---दक्षिण भारत, देदराबाद स्टेट, कर्नाटक 
घंगलोर, मंसूर स्टेट, महाराष्ट्र प्रदेश, खानदेश, विध्य प्रदेश, 
धरार, चंवई प्रदेश, गुजरात, कच्छ, काठियावाढ़, मालचा, 
मेत्रह, साधथाड़, गो रब हू, दिल्लो, पंजाय, शिमला आदि। 


१० संयम-काल--पण पेराग्यमय,कर्मए्यतामय ओर साहित्य- 
सेवा करते हुए सानंद व्यतीत किया | आप श्री बाल ऋद्य- 
चारी थे, सभी संप्रदाय के संत समुदाय ओर श्रावक बग 
पूज्य श्री जी के अति समान भावसे प्रेम, सहानुभूत्ति; भक्ति 
ओर आदर रखते थे । आप शांत, दांत और क्षमाशील थे । 
अपने युग में आपभ्री एक आदशे-साधु के रूप सें विख्यात 
तथा सम्सानित थे । 

११ साहित्य सेवा--आपम्री हारा अजुवादित, संपादित, 
लिखित और संग्रह्तित एवं रचित म्रंथों की संख्या १०२ हैं । 
जिनकी कुल प्रतियाँ १७६३२५ प्रकाशित हुईं । कुल्ल प्रंथों की 
मूल प्रेस कापी के ए्ठों की संख्या पचास हजार जितनी है। 

१२ दीजित शिष्य---आप द्वारा दीक्षित संतों की याने खुदके 
शिष्यों की संख्या १४ है । 

१३ संयम काल--एज्यश्रीजी ने ४८ वर्ष, ६ महीना और १२ 
दिन तक साधु-जीवन की याने सेयमकाल की परिपालना 
की। 

१४ पुएय-तिथि--.-संबत १६६३ के दूसरे भाद्रपद कृष्णा १४ 
तदनुसार तारीख १३-६-१६३६ की रात्रि के ११॥ बजे घूलिया 
(पश्चिम खानदेश) में सम्राधिपूषक एवं शान्ति के साथ 
स्वगंवास किया। उस समय पृज्य श्रीजी की आयु ६० वर्ष 
अर ६ दिन की थी । 

नोट;---चरित्र-नायक पृम्यश्री जी के पिताश्री जी कंवलचन्दजी 

ने भी दीक्षा ग्रहण की थी, और थे “तपस्वी श्री केवल 
ऋषिजी” के नाम से जंन-समाज में विख्यात और 
पूजनीय हुए । 


क.-++>_्न्‍म्य.3 # पक बुकि---ननन, 


])॥7/000/॥॥/7/0॥॥ 


__ भ्रीअमोल जन मंथमाला पुष्पनछस्या ऐे३ 





। ७ 
१०७५० 





[नय-प्रमाण आदि विवेचन ] 


९ लेखक : 
ग शास्रोद्धारक्/ श्रीमज्जेनाचाय धरमदिवाकर 
पूज्यश्री अप्रोलफऋषिजी महाराज 
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( संयोजक : 
पशिठत मुनि फल्याशऋषिजी महाराज हि 


+ जनम जटटाइताध्टत 
कटे 00700 श्री 
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॥ 85 हा | 
ज्ञान 66 ९ 
जेन-लत्बज्ञानदिष्दशेन 


श्री अनुयोग द्वार शास्त्र से प्रमाण, नय-निक्षेप, द्रव्य, ध्यान 
आदि अनेक विध तात्त्विक ज्ञान २४ द्वारों से समुपत्रव्ध हे, 
उसी के अनुसार लिपि-बद्ध करते हुए प्रारम्भ में मुल रूप से 
नाम-निर्देश किया जाता है-- 


(१) नय सात्त, (२) निक्षेपा चार, (३) द्रव्य, गुण, पर्याय, 
(४) द्रव्य, क्षेत्र, काल आओ और भाव; (५) द्रव्य और भाव 
(६) कारण और काय (७) निश्चय और व्यवहार (८) उपादान 
कारण और निमित्त कारण (६) प्रसाण चार (१०) गुण और 
गुणी (१९) सासान्य ओर विशेष (१२) लेय, ज्ञान और ज्ञानी 
(१३) उत्पाद, व्यय और ध्रीव्य (१४) ग्राधार-आधेय (१५) आवबि- 
भाव तिरोभाव (१६) मुख्यता और गौणता (१७) उत्सग और 
अपवाद (६८) आत्मा तीन (१६) ध्यान चार (२०) अनुयोग 
चार (२९) जागरणा तीन (२२) सप्त भंगी के भंग सात (रेरे) 
हानि-वृद्धि के छः प्रकार (२४) द्रज्य के छः भेद और (२७) मार्गणा 
के चोदह भेद । 


[ जैन-त्तन्नानदिग्दशन 


घ्ड्न््ख्य्स्स्थ्न्स्ण्ट्स्क्प्न्स्य्ल्प्क्ट्ल््लल्प्क्न््ष्सत्स्कत्स्य्ट्स्व्लस्चनस्यच्स्कप्मस्हटपसतस्कनसकटन्स्षट 
5७४“ 55 व्र्न्न्च्य्न्य्य्स्य्च्न्य्य्च्च्य्च्च्क्यस्स्व्ल्स्च््स्थ्प्न्य्थ्टन्स्थ्ट्ज््ट्न्प्त्डटः 





नयवाद :: ग्रथम-द्वार 


अब इनका प्राथमिक विवेचन क्रमशः किया जाता है।-- 


(१) वस्तु के एक अंश को जानने वाला ज्ञान 'नय! कहा 
जाता है । तय के सात भेद इस प्रकार हैं:-- 


(९) नैगम नय (२) संग्रह नय (३) व्यवद्वार नय (४) ऋजु- 
सूत्र नय (४) शब्द तय (०) समभिरूढ नय ओर (७) एवंभूत 
नय। 


जो नय एक गम याने एक विकल्प रूप ही नही हो, किन्तु 
जो झनेक विकल्पों द्वारा, अनेक मान, अनुमान और प्रमाण 
द्वारा वस्तु-स्वरूप को सममाता हो, पदार्थ को सासान्य-विशेष 
तथा उभयात्मक मानता हो, तीनों काल की बात मंजूर करता 
हो, चारों निक्षेपों को स्वीकार करता द्वो, किसी भी वस्तु से अंश- 
मात्र गुण होने पर भी उसे पूर्ण वस्तु सानता हो, ऐसा ज्ञान 
नंयमनय कहलाता हैं । 


(२) जो वस्छु की सत्ता को ऋअहण करता हो, केवल एक 
संघा का निर्देश करने सात्र से ही गुण और पर्याय सद्दित द्रव्य 
को जो प्रहण कर लेता हो, थोड़े कथन में ही जो अधिक सममता 
हो, वह संग्रह-नय हैं । यह सामान्य को मानता है, विशेष को 


थे अो 5 
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हक 
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नहीं, जघ सामान्य से ही पूर्ण अथेयोध हो जाता है, तो फिर 
चिशेष की क्या आवश्यकता है. ? तीनों काल की बात मानता है, 
ओर चारों सिक्षेपो फो स्वीकार करता है। जेसे कि-- किसी 
स्वामी ने अपने नौकर को कहा कि-- दॉतून! जाओ, इसपर 
घह्ट नौकर स्थिति समझकर दाँतून, मारी, काँच, कंचा, ससी, 
सिलाई, सुरमा इत्यादि तालकालिक वस्तुएं लाकर देता है। इसी 
प्रकार पान! जाओ, कहने पर घह नौकर पान, सुपारी, कत्या, 
चूना, मसाला आदि लाकर सेवा में उपस्थित्त कर देता है । इस 
प्रकार संमहलय घाला एक शब्द में अनेक वस्तु को प्रहदण् करता 
ह। 


(३) जो नय धस्तु का स्वरूप प्रत्यक्ष रूप से जेसा दिखलाई 
पड़े, उसी के अनुसार तथा उन्हीं गुणों से युक्त उस वस्तु को माने! 
वह व्यवहार नय है | 


इस तय को केवज्ञ आचार और क्रिया की ही आवश्यकता 
है, अन्तःकरण के परिणामों की ओर यहू उपेक्षित रद्दता है। 
यह लय सामान्य पर्याय की ओर उदासीन रहता है. और विशेष 
पर्याय के प्रति द्वी क्षपना दृष्टिकोश व्यक्त करता है । इसकी परिधि 
तौनों काल अर चारों निक्तेप सहित है । 


जेंसे कोयल काली हे, तोता हरा है, हंस श्वेत है । इस 
प्रकार विभिन्न पत्तियों में विभिन्न रंग दोने पर भी यह 
नय विशिन्नता के प्रति उपेत्ता रपता हुआ केबल 'संगस के 
अस्तित्व! का ही समर्थन करता है, न कि रंग संबंधी विभिन्नता 
फा उल्लेख | 
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“ (४) जो नय पदार्थ की केवल वतमानकालीन पयाय का ही 
विचार-विमर्श करता है, जिसका दृष्टिकोण सरल होता है, 
सामान्य पर्याय के प्रति उदासीन ओर- विशेष पर्याय का ही 
समर्थन करता है, तीनो काल में से जो भूत और भविष्य के प्रति 
तटस्थ रहता है, एवं केवल्न एक भाव निक्षेप को ही सममता है । 
यह ऋजुमत्र नय कहलाता है । कोई कह्दे कि सो वर्ष पूतर स्व॒ण॑-मुद्रा 
की वृष्टि हुई थी, अथवा सौ व पग्चात्‌ स्वणु-मुद्रा की शृष्टि होगी 
ये दोनो बातें इस नय के लिये निरथथक हैं। इस पर एक दृष्टान्त 
है किः-- कोई साहूकार अपने मकान की पौपव-शाल्ा में सामा- 
यिक करके बैठा था, उस समय किसी दूसरे पुरुष ने आकर 
उसके बेटे की बहू को पूछा कि--तुम्हारे ख्सुर कहाँ गये हैं 0? 
उसने उत्तर दिया कि वे तो याजार में संठ मीर्ची आदि खरीदने 
लिये गये हैं? तो उस पुरुप ने पंसारी वाजार में जाकर सेठजी को 
ढंढा, परन्तु वे नहीं मिले। इसपर पुनः उनके घर पर 
आकर बोला कि वे तो वाज़ार मे नहीं मिले, सही बतलाओ कि 

कहाँ गये हैँ. !? वहू ने पुनः उत्तर दिया कि वे तो चमार के यहाँ 
जूते खरीदने गये है ।' वेचारा आदमी चमार के यहाँ गया, परन्तु 
ये वहाँ पर भी नहीं मिलें । लीटकर सेठजी के घर आंया, तो 
इतने मे सेठजी सामायिक का समय पूण होने पर सामाय्रिक 
परिपूर्ण और आवश्यक वातचित करके उसको रत्राना किया। 
घर में आकर वहू से वोले कि तू दो चार भ्ूठ क्‍यों बोली ?! 
तव उसने उत्तर दिया कि आपका सत उस समय ऋमशः पंसारी 
के यहाँ ओर मोची के यहाँ गया हुआ था, इसलिये मेंने 
उस पुरुष से ऐसा कहा।! इस प्रकार ऋजुसूत्र नय वाला 
वत्तमान काल को मुझ्य रखकर बस्तु-स्वरूप का बयान 
करता है। 


लयबाद ] [५ 
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(५) शब्द नय वाला पदार्थ को सामान्य रूप नहीं मानता है, 
किन्तु विशेष रूप ही समझता है। वर्त्तमान काल की वातसस्‍्वीकार 
करता है। केवल भाव-निक्षेप के साथ पर्याय वाची शब्दों कों 
एक ही अथथ वाला मानता है। परन्तु काल, कारक, लिंग, संख्या, 
पुरुष ओर उपसगे आदि के भेद से शब्दों में अथ भेद का प्रति- 
पादन करता है। जेसे शक्र, पुरन्द्र शचीएति, देवेन्द्र सबको एक- 
रूप ही सानता हैं । 


(६) समभिरूढ़ नय चात्ना पदार्थ को सामान्य नहीं मानता है, 
किन्तु विशेष ही स्वीकार करता है। वत्तमान काल की वात सस- 
भता हैं। और भावनिर्तेप को स्वीकार करता है। पर्यायवाची 
शब्दों को भी भिन्न ३ पदार्थ का द्योतक बतलाता है। जेसे 
शक्ेन्द्र- जब शक्रासन पर थेठा हुआ अपनी शक्ति द्वारा 
देवताओं को आज्ञानुसार चलाता है, तभी बह शकेन्द्र हे। 
पुरन्दर-- जब वज्र हाथ से लेकर बेरी देवताओं के पुर को 
विदारे याने नाश करे, उसी समय में वह पुरन्दर है | शचीपति-- 
जब इन्द्राशियों की सभा में बेठा हुआ रंग-राग, ३२ प्रकार के 
नाटक-खेल आदि देखे और इन्ट्रियजनित सुखों का अनुभव 
करे, उसी समय में वह शचीपति है। देवेन्द्र-- जब देवताओं की 
सभा में बेठा हुआ न्याय करें तभी बह देयेन्द्र है। इस प्रकार यह 
नय ब्युत्पत्ति के अनुसार ण्कार्थ वाचक शब्दों से भी मिन्न-मिन्न 
'प्रय फो प्रकट करता हैं। यह्‌ कुछ न्‍्यूनाश वस्तु को भी संपूर्ण 
चस्तु मानता है। जैसे तेरहवें और चोददव गुणस्थान वाले के 
केवल्दी भगवान्‌ फो भी यह नय सिद्ध भगवान्‌ के रूप में ही स्वी- 
कार करता है । ' ० 
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(७) जिस समय कोई भी पदार्थ अपने नाम अनुसार क्रिया 
और गुणों से संयुक्त हो तथा वह पदार्थ गुणों के अनुसार ही 
जव अथ्थ-क्रिया में संत्ग्त दो, इसके सिवाय उस पदाथे संबंधी 
गुण, पर्याय, धर्म आदि सभी भ्रत्यक्ष रूप से दिखलाई पड़ते हों 
तंभी उस पदार्थ को उसी रूप से कहना, ऐसा एवंभृूत नय का 
मन्तव्य है। यदि एक अंशमात्र भी गुण कस हुआ तो वह उस 
पद्मर्थ को उस रूप में मानने से अपनी अस्वीकृति प्रकट कर देता 
है। यह सामान्य धर्म नहीं मानता है, किन्तु विशेष धरम को दी 
मानता है। काल की दृष्टि से बतमानकालीन पर्याय को ही 
अपना विपय वनाता है। निज्षेप की दृष्टि से केवल भाव निन्षिप 
ही स्वीकार करता है । इस नय के मत से वस्तु तभी पूर्ण होती 
है, ज़ब वह अपने संपूर्ण गुणों से युक्त हो और यथावत्‌ क्रिया से 
संयुक्त हो | घड़े को घड़ा तभी मानना, जब कि वह जल सहित 
तदनुरूप कारय करता हो। जल॑-धारण क्रिया के अभाव में घड़े 
को घड़ा नहीं कहना । अथवा जैसे शकेन्द्र अपने सिंहासन पर 
ब्रठे हुए न्‍्याय-क्रिया से रहिंत हों प्लौर मन देवियों की ओर गया 
हुआ शो तो उस समय इस नय के अनुसार उन्हें शकेन्द्र न कह 
कर शचीपति कहना होगा। सारांश यही हैं कि पदाय नामालु- 
सार व्युत्तत्ति करते हुए बेसी ही अथक्रिया से संयुक्त और शक्ति- 
शाली हो, तभी उस पदार्थ को उस रूप सानना, अन्यथा उसे 
दूसरा समझना । यही एवंशृत नय का तात्पय और लक्षण है। 


श्रव सातों नय पर एक समुच्चय दृष्ठांत दिया जाता हैः-- 
नैगम नय वाले से किसी ने पूछा कि तुम कहाँ रहते दो ? 
उत्तर-- में लोक में रहता हूँ । 


नयबाद ] [७ 
लक के नमक पलक कल न्‍पन्‍ तह 

प्रश्न-लोक तो तीन हैं, अतः तुम कौनसे लोक में रहते हो ? 

उत्तर-- मे तिरछे लोक में रहता हूँ। 

प्रश्न--तिरछे लोक में तो असंख्यात द्वीप समुद्र हैं, तुम कहाँ 
रहते हो ! 

उत्तर-- में जंबृद्वीप मे रहता हूँ) 

प्रश्न जंबूड्रीप में ६ क्षेत्र हैं, तुम्दारा क्षेत्र कौनसा है ? 

उत्तर-- भरत चेत्र ही मेरा निवास स्थान है । 

प्रश्न- भरत जषेत्र मे तो ३९२ हजार देश हैं, अतः तुम्दारा 
देश कोनसा है ? 

उत्तर-- सगध देश ही मेरी सातृ-भूमि है । 

प्रश्त-मगध देश में तो अनेक श्रास हैं, इन में से तुम्दारा 
कौनसा ग्राम है 

उत्तर-- राजगृह नगर ही सेरा जन्म स्थान है । 

प्रश्न-- राजगृह नगर में तो अनेक मोहल्ले हैं, इसलिये 
तुम्हारा मोहल्ला कोनसा ए ? 

उत्तर-- नालंदा नामक मोहल्ले मे भेरा घर है। 

पश्न-- नालंदा नामक सोहल्ले मे तो बहुत घर हैं। तुम 
झहों रहते ऐो ९ 

उत्तर-- मैं सध्य के घर से रहता हैं। 
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रह सभी प्रश्नोत्तर नेगस नय के अनुसार ही सममना। 
पुन. संप्रह नय वाला बोला कि भध्य के घर से तो अनेक कमरे 
६, अतः ऐसा के कि में भरे विद्धौते जितने स्थान पर ही रहता 


ह् [ जेन-तच्चज्ञानदिर्दर्शन 
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हूँ । इसपर व्यवहार नयवालें का कथन है कि क्या संपूर्ण विदोने 
पर रहते हो ? ऐसा तो नहीं है, इसलिये ऐसा वोलो कि-- 'मेरा 
शरीर जितने आकाश-प्रदेश व्यापी है. उतने ही क्षेत्र में रहता 
हूँ ॥? 

इस संवंध में ऋजु-सुच तय बादी की मान्यता है कि-- शरीर 
मे तो हड्डी, मांस, चम, केश, असंख्यात सक्षम जीव, बादर वायु- 
काय, कृमि, आदि वेइन्द्रिय जीव बहुत हैं, इसलिये ऐसा कहना 
घाहिये कि मेरी आत्मा में जितने प्रदेश हैं, उन्हीं में में 
रहता हूँ।? ; 


इस पर शब्द नयवादी का पत्त हैं कि-- आत्मा के प्रदेशों 
रच घर्मास्तिक पे + ड्र 
के साथ तो गय आदि के असंख्यात प्रदेश हैं, अतः टीक 
के भें 0 चर 2 
उत्तर यही है कि-- सें मेरे स्वभावों में रहता हूँ । 


किन्तु समभिरूद नय वाला इसी बात को इस रूप में 
कहना चाहेगा कि योग, उपयोग, लेश्या आदि जो रवभाव 
रूप परिणाम है, वे तो अतिक्षण परिवतनशील हैं, शत, ऐसा 
कहो कि-- में मेरी आत्मा के गुणों में निवास करता हूँ । 


इसी दृष्टिकोण को एवंमूत नयवादी इस प्रकार व्यक्त 
करेगा कि-+ आत्मा के मृल गुण दो हैं, ज्ञान और दर्शन । 
भगवान्‌ का आदेश है कि एक समय में दो गुणों में व्याप्ति नहीं 
हो सकती ऐै, अतः जिस सम्रय में आत्मा के जिस गुण का उप- 
योग प्रवृत्तिशील हो, इस समय में में उसी गुण में निवास करता 
हूँ।? इस प्रकार क्रम से सातों नयों का दृष्टिकोण सममक लेना 
घाहिये। 





प्रयताद ] [६ 
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साटो नयों पर पुन' सक्षेप रूप से पायली का हृ्टांत 
दिया जाता हैं: -. 


जैसे एक बढ़ई को एक पायली चनानी थी, इस हेतु लकडी 
लेने के लिये जब बह बन की ओर चला तो, मार्ग मे किसी पथिक 
ने पूछा कि कहाँ जा रहे हो ? उसका दृष्टिकोश नेगस नयवादी 
था, अ्रतः उत्तर दिया कि 'पायली लेने के लिये जा रहा हूँ! 
इसी प्रकार लकडी को लेकर घर आते समय, लकडी को काटकर 
उपयोगी वनाते समय, लकड़ी को पायली के रूप में वनाते समय 
भी, जब २ किसी ने पूछा कि यह क्या है ? तब प्रत्येक वार और 
प्रत्येक न्यक्ति को यही उत्तर देता रहा कि यह पायली हैं ।? यह 
सारा दृष्टिकोण नंगम नयानुसार ही है । 


संग्रह नयवात्ा इस विपय से अपने भाव इस प्रकार व्यक्त 
करेगा कि- 'लकडी ही पायल्ी नहीं हें, किन्तु वचनकर तयार 
होने पर ही पायली कही जाथगी ।! 


व्यवहार नय वादी अपने पक्त को इस प्रकार भ्रस्तुत 
करेगा कि-- अनाज का संग्रह विया जायगा, तभी यथाथ में 
पायली शब्द द्वारा वाच्यार्थ की सिद्धि हो सकेगी। ऋजुसूत्र नय- 
वाही अपने सन्तव्य को इस प्रकार उपस्थित करेगा कि -- अनाज 
का संग्रह करने भात्र से ही पायत्ली नहीं कही जा सकेगी, परन्तु 
धान्य का साप करने से पायली फह्दी जायगी !' 


शब्द नय का पक्त लेने चाला इसी बात को यो कहेगा 
कि-- साप करने से पायली नहीं कट्टी जायमी, परन्तु माप 
चरते समय--एक, दो, तीन, आदि रूप से गणना करने पर 
पायली फा फथन युक्ति-युक्त होगा ॥! 


?० ] [ जेन-तत्तज्ञानदिग्दशन 
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समभिरूढ़ नय को मानने वाला इस संबंध में अपने भाव 
इस प्रकार प्रकट करेगा कि-- कार्य का आधार लेफर और कारये 
के अनुसार पायती द्वारा यथाविधि काय करते हुए गणना करोगे 
तभी वास्तविक अथ में पायज्ञी वाच्य की वाचिका सिद्द होगी ? 


एचंभूत नय पर आधार रखने बाला इसी तात्पर्याव 
वोधक विषय को इस प्रकार प्रस्तुत करेगा कि-- संपूण अर्थो 
में पायली का संदुपयोग करते समय भी उपयोगपृत्रक अथक्रिया 
होती रहेगी, ठभी पायली वास्तव में पायली होगी, अन्यथा 
सामान्य लकडी मात्र ही रहेगी ।! 


इस प्रकार इन सातो नयो को दृष्टि मे रखते हुए सापेत्ष- 
बचनों द्वारा अपने मन्तव्य को ओर श्रद्मा को प्रकट करने वाला 
ही सच्चा जन हैं और केबल एक पक्ष को ही सवस्व सममने 
बाला ओर उसे ही खींचनवाला अन्यमति अथवा मिथ्यात्वी 
कहा जायगा। स्पप्ट रूप से प्रत्यक व्यक्ति जानता हैं. कि अनेक 
कारणों से उत्पन्न होने वाला काय उन सभी कारणा के समुप- 
स्थित दोने पर ही सिद्द हुआ देखा जाता है। कारणों की अपूणता 
होने पर काय को भी अपूणता हुआ करती 8। इस संघध 
में एक उठाहरण दिया जाता हैं किः-- किसी ने प्रश्न किया कि 
धान्य किस कारण से उत्पन्न हुआ करती हैं? इस पर एक ने 
उत्तर दिया कि - पानी से !! दूसरे ने कहा कि-- प्रथ्ची से । 
तीसरा घोला कि-- हल से |” चौथे'ने समफाया कि-- बादल 
से । पाँचव ने अपने भाव यों प्रकट किये छि-- बीज से।? 
छट्टू का कथन था कि ऋतु से ।' आर सातवें ने जाहिर किया 
कि-- भाग्य से ।! अब विचार किया जाय कि, इन सातों में 
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से कोौनसा सच्चा हैं? और कौनसा भूछा है? यदि सातों ही 
अपने-अपने पक्तपर अड जॉय ओर एक दूसरे से विवाद करने 
जग जाँय तो, परिणाम स्वरूप सातों ही झूठे ओर सिथ्या सिद्ध 
होंगे। इसके विपरीत यद्वि सातों ही अपेक्षा पूचवक अपना-अपना 
हृष्टिकोश प्रस्तुत करें तो सभी सत्यवान प्रमाणित होंगे। इस 
प्रकार उपरोक्त विवेचल से यह सिद्धान्त प्रकट हुआ किः 
वसतु-विवेचन की शेत्ती सातो तयो की अपेक्षा रखते हुए वणन 
करने पर ही सत्ययुक्त ओर प्रामाणिक हुआ करती है. अन्यथा 
नहा ।! 


इन सातो नर्यों मे से--१ नेंगम, २ संग्रह और ३ व्यवहार 
ये तीन नय तो व्यवद्दार के अनुसार कथन-शैली रखने वाले हैं 
अतः ये व्यवहारवादी कहे जाते हैं । चौथा ऋजूछृत्र नय व्यवहार 
ओर निम्थय दोनो का पक्तपाती है। जबकि शेप तीन नय, शब्द 
समभिरूद ओर एवंभूत निमश्चवव-पक्तव्रादी हैं, ये व्यवहार पर 
आश्रय नहीं रखते है । वस्तु के मुस्य-धमम को आश्रय करके विवे- 
चन करने वाली ज्ञान-प्रशाति व्यवहार नयः है और वस्तु के 
निञ-गुण-धर्म को आश्रय करके विषेचन करने वाली ज्ञान- 
प्रणात्ति (निश्चय नय! हैं । 


श्र [ जैन-तत्बानदिनदशन 
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नित्ञेपवाद :: द्वितीयद्वार 


ग्रतिपाथ वस्तु का स्वरूप समभाने के लिये नाम, स्था- 
पना आदि भेदों द्वारा वस्तु का विवेचत करना निक्तेप है । मृल 
रूप से नि््षेप के घार भेद हैं:-- १ नाम-निक्षेप, २ स्थापना- 
निक्षेय, ३ द्रव्य-निक्तेप, 2 और भाव-निक्षेप । 


नाम-निक्षेप के तीन भेद है:--. १ यथा नाम, 
२ अयथार्थ नाम, और ३ अर्थ शन्य नास । 


जैसा नाम हो, बेसा ही गुण भी हो तो वह यथार्थ-नाम 
निक्तेप है। जेसे किसी का नाम 'महाचीरः हैं. ओर वह यदि बडा 
भारी वीर हो, तो यह यथार्थ नास निक्षेप कहा जायगा। यथा 
नाम तथा गुण न हो तो वह अयथाय नाम नित्तेय है। जैसे-- 
हाथी-सिंह, न॒ तो हाथी के गुण हैं और न सिंह के ही। अतः 
यह शयथार्थ नाम निक्तेप है । 

जिन शब्दों का कोई अर्थ नही निकलता हो और जो 
अर्थ-शन्य नाम हो, वह अथ्थे-शून्य नाम निद्तेप है । जेंसे--चगड़- 
सिंह, रवलडर्सिंह आदि । ये नाम अथ॑-दन्य हैं । 


प्रतिपाद्य वस्तु के सद्ण आकारवाली चस्तु में प्रतिपाद् 
वन्‍्तु की स्थापना करना स्थापना निक्षेप कहलाता है | जैसे--जंयू- 
द्वीप के चित्र को जस्बद्वीप कहना; शत्तरंज के मोहरों को हाथी, 
घोड़ा, चजीर आदि कहना । 


निक्षेपताद ] [ (३ 


न्च्ल्च्स्ल्ड्न्स्षटट 


्जर 4३ 











७:२० &- ।++ओ मत जे 
अ्न्नप्क्य्य्स्स्श्प्रट ख््य्य्च्य्य्च्य्््च्प्स््य्फ्ज्च्व्स्थ्सन्ज्च्ट्ज्ह्टट च्च्य्स्च्य्स्व्थ्य्न्प््व््य्क्ट्ररता च्पप्स्च्टस्स्च्टटच्क्टट 


स्थापना निक्षेप के ४० भेद हैं, (१) काए की, (२) चित्र 

(३) सोतियों की, (४) सिदट्टी आदि लेप की, (५) गांठों की 

(६) कसीदे की, (७) कोरणी की, (८) वस्तु को, (६) किसी वग्सु 

के पड़ने से अकम्सात्‌ आ्राकार वन जावे उसकी ओर (१०) 
वस्त्र की । 


(१) इन दशो का एक आकार बनावे | यो २० भेद हुए । 
इन वीसो की (१) सदभाव स्थापना करना और (२) असदभाव 
म्थापता करेना, इस प्रकार ४० भेद होते हैं । 


जिस हंग के मनुप्य-प्राणी अथवा वस्तु हो, उसका जेंसा 
का तेसी हुवह लक्षण व्यजन युक्त स्वरूप उसकी ऊँचाई चोडाइ 
भी तदनुरूप ही, तथा परिपूण रीत्या उसके समान ही रूप-लक्षण 
शील आकृति घना देना, जिसे देखने पर उसका ही भान 
हो जाये, यथातथ्य चेसा ही रवरूप, आकृति आंदि प्रसिभ्नापित 
हो जाय, बह सदभाव स्थापतसा निन्नेप हैं. । 


इसके विपरीत मन-कल्पित आकृति बनाकर उसे तदनु- 
रूप कहना, 'असद भाव स्थापना है। जेसे कि गोल पत्थर पर 
सिंदूर तेल 'प्रादि लगाकर उन्हें भेरंजी कठना, 'पसद-भाव स्था- 
पना निक्षेप है । 


जो पदार्थ आगामी परिणाम को योग्यता रखनेवाला हो 
उसे उस अवस्था से संबोधित्त करना, जेंसे राजा के पुत्र को राजा 
कहना, यह द्रच्य निक्तेप है । अतीत अनागत पयोव के कारण को 
भी द्रव्य निक्षेप कहा जाता द। इसफे दो भेद हैं:--- (१) आागम 
बव्य निक्तेप और (२) नो आगमस द्रव्य निलेप । 
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शासत्र आदि का पठन पाठन तो करे, परन्तु न तो उसका 
अथ सममे और न उपयोगपू्वक पढ़े अथवा वोले, शून्य चित्त 
द्वारा तोता रटन मात्र करले, वह आगमस द्रव्य निक्षेप है| 


नो आयगम द्रव्य निक्षेप के तीन भेद हैं । 

(९) जानक शरीर द्रव्य निक्षेप, (२) भव्य शरीर द्रव्य 
निक्षेप, और (३) जानक शरीर-भव्य शरीर तद्व्यतिरिक्त 
द्रव्य निच्षेप । 


(१) जेसे कोई श्रावक आवश्यक सूत्र का ज्ञाता था, और 
वह मृत्यु को प्राप्त हो गया, परन्तु उसका शरीर पडा हुआ हे, 
उसे देखकर यह कहना कि-- यह शआवश्यक का ज्ञाता था। 
अथवा खाली घंड को देखकर यह कहना कि यह थी का घड़ा 
था। इत्यादि कथन-शेली जानक शरीर द्रव्य-निक्षेप है । 


(२) जेसे किसी श्रावक के घर पर लडके का जन्म हुआ 
उस समय उसको टेखकर कोड कहे कि यह आवश्यक का ज्ञाता 
होंगा, अथवा जेसे नये घड़े को देखकर कोइ कहे कि यह्‌ घी का 
होगा । यह कथन भव्य शरीर नो-आगम द्रत्य निक्षप के अनुसार 
ह। 

(३) ज्ञानक शरीर-भव्य शरीर-तदव्यत्तिरिक्त द्रव्य-निन्नेप 
के ३ भेद हैं। (९) लौकिक, (२) लोकोत्तर, और (३) क्ुप्रावचनिक। 

(१) राजा, सेठ, सेनापति आदि द्वारा सभा में बंठकर 
अवश्य करने योग्य कार्सों का किया जाना । यह लोकिक, तद- 
उ्ग्रतिरिक्त द्रव्य-निक्षेप हैं । 


(+) पाते हुए फिरने वाले, रास्ते में पड़े हुए चीथड़ों को 
पहिनने वाले, चम को पहिनने वाले, भित्ना मांगकर खाने बालें, 


निश्षेयताद ] [श्र 
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शरीर पर भरम लगाने वाले, वल को रमाकर आजीबिका करने 
वाले, गाय की वृत्ति से चलने वाले, यृहस्थ धरम को ही कल्याण“ 
कारी मानने वाले, यज्ञादि धर्म की चिन्ता करने वाले, वित्तय- 
बादी, नारितकवादी, त्तापस, ब्राह्मणुप्रसख, पाखंडमाग में चलने 
बाले इत्यादि सिध्यात्वियों द्वारा नित्य तियसानुसार ओर्स कार 
आदि का ध्यान किया जाना तथा पत्थर के देव-देवियों के स्थान 
पर गोबर आदि से तीपना, संमार्जन करना, सुगंधित जल 
छिडकना, घूप देना, पुष्प चढ़ाला, गन्ध देना, सुगंधित साला 
आदि का पहिनाना, यह सब कु-प्रावचनिक द्रव्य निक्तेप है । 


(३) जो नाम से तो साधु कहे जाते है, परन्तु साधु के 
गुण से रहित है, पटकाय जीवों की दया से रहित हैं, घोड़े जैसे 
उनन्‍्मत्त है, हाथी जैसे निरंकुश हैं, शरीर की शंगार द्वारा शोभा 
बढ़ाने चाले हैं, जो सर्ठों में रहने वाले है, तप-रहित हैं, भगवान्‌ 
की आजा के वाहिर चलने वाले है, ओर जो दोनों समय आव- 
श्यक फरने वाले है, वे सब लोकोत्तर द्रव्य-नित्तेप के अनुसार है । 

जिस चस्तु के जो गुण हैं, उन गुणों से वह वस्तु थुक्त हो, 
ऐसी स्थिति में गुणानुसार वस्तु का निरूपण करना भाव-निर्तेप 
है। जेसे जीव के निञ्र गुश तान आदि और अजीब के वर्ण 
गंध, रस, स्प" आदि । गुण रहित वस्तु को उस गुण से सहित 
बोलना भाव-निक्तेप नहीं हैं । 

भाव-नित्षेप के दो भेद ए:-- (१) आगम से भाव-निर्तेप 

हि जल 2. 
आर (२) नो“प्रागम से भाव निज्ञेप । 

(९) शुद्ध परिणार्मों के साथ भावाथ पर उपयोग लगाकर 
अ्न्तपकरण की रूचिपू्वेक शास्त्र पद्ना अथवा पदाना। चही 
आगम से भाव निच्तेप हैं। 
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(२) नो आगम से ज्राव-निक्षेप के तीन भेद्‌ हैं:-- 


(१) लौकिक, (२) कुप्राववनिक, ओर (३) लोकोत्तर । 
(९) जो व्यक्ति प्रातः काल में उपयोग सहित महाभारत को और 
दोपहर के घाद उपयोग पूर्वक रामायण पढ़ते हैं. तथा सुनतें हें, 
उसको लोकिक नो आगम से भाव-आवश्यक कहते हैं । 
५ ल्‍ज्जो जेनेतर मताबलंबी शुद्ध उपयोग सहित और 
अरथपूवक ३० आदि का ध्यान करते है, वह कु-प्राववनिक 
नोआगम भाव निक्तेप है | 


(३) श्रमण-साथु, श्रमणी-साध्बी, माहण-श्रावक माहरणी- 
श्राविका आतःकाल और सायंकाल शुद्ध उपयोग सहित आव- 
श्यक करते हैं, यही लोकोत्तर नो आगम से भाव-निक्षेप हैं । 
साधु-साध्वी और श्रावक-क्राविकाओं द्वारा रात एवं दित की 
संधि में यह अवश्य किया जाता है, अतएव इसको आवश्यक 
कहा जाता हैं। 





द्रव्य-गुण-प्रयाय ] [ १७ 
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द्रृव्य-गुण-पर्याय :: ततीय द्वार 


दरन्य के दो भेद हैं;--५ जीवद्रव्य ओर २ अजोबद्रब्य । 
पुनः जीवद्रव्य के दो भेद हैं;--१ रूपी जीव और ८ अरूपी जीव। 
सिद्द भगवान्‌ अरूपी जीव हैं| तथा आठो कर्म सहित संसारी 
जीव रूपी जीव हैं । उनके ५६३ भेद होते हैं । 


अजीवद्रव्य भी दो प्रकार का है'--अरूपी अजीव ओर 
रूपी अजीव । अरूपी श्रजीव के ३० भेद हैं तथा रूपी अजीब के 
४३० भेद होते हैं । 


जिसमें निरन्तर नई-नई पर्याय उत्पन्न होती रहती हों ओर 
पृथ की पयायें नष्ट होती रहती हो, फिर भी जिसकी मूलसत्ता का 
कभी भी नाश नही होता हो, एवं जो अक्षय, अनादि ओर सन्‌ 
भ्वरूप हो वही द्रव्य हैं । 


जिन अशों से द्रव्य धना हो और जो दन्य के अभिन्न 
जिनमे कै बे 
अग हों तथा जिनमे निरन्तर पयांयों की उत्पत्ति अथवा विज्ञय 
होता रहता हो, घे ही शुण कहलाते है । 


जीच के गुण घान, दशशन, चारित्र ओर तप हैं । इनमें से 
छान एवं दशन तो जीव के निजगुण हैं ओर ये अनादि अनन्त 
हैं। चारित्र तथा तप निजगुण को प्रकट करने वाले है; अतएच 
ये श्ीपचारिक गुण कदलाते हैं | ये सादि और सान्‍्त होते हैं । 
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अजीब के गुण इस प्रकार हं:--धर्माम्तिकाय का गुण 
जीवद्रब्य ओर अजीबद्रब्य को चलने में सहायता देना है । 
अधमाम्तिकाय का गुण इन्ही द्रव्यों को रिथर रहने में सहायता 
ना हैं। आकाशाम्तिकाय का गुण सभी द्व॒व्यों को रहने के लिये 
अबकाश देने का है | 


कालद्रव्य का गुण बतेना गुण है; पर्यायों के परिवर्तन मे 
सहायक होना हैं। ये चारों अनादि ओर अनन्त हैं । 


पुद्गल्ाग्तिकाय का शुण सडन, गलन ओर विध्यंसन 
रूप है | द्रव्यरूप से यह अनादि और अनन्त रूप है| पर्याय रूप 
मे सादि ओर सान्‍्त है | 


जीबद्रब्य में दो प्रकार की पर्याय पाई जाती है;-९ आत्म- 
भाव परयाय और ५ कमंसभाव पयाय | ज्ञान, दशन आदि की हानि 
वृद्धि आत्मभाव पर्याय है और कम प्रकृतियों के पलटने से उत्पन्न 
होने वाली अवस्था विशेष ही कम-भाव पर्याय हैं। आत्मभाव 
पयांय में ज्ञान दशन, चारित्र ओर तप का परिवतन होता हैं| 
इनमे से केबलज्ञान, केचलदशन ओर जायिक सम्बक्त्व तो सादि 
खीर अनन्त प्राय ऋूप हैं 

मात्तग्॒तान, श्रतअज्ञान ओर अचक्षुदर्शन उपयोग की 
पर्याय अभन्‍्य जीव के आश्रय से अनादि ओर अनन्त हैं । पड़ि 
बाई याने प्रतिपाती सम्बकदृष्टि जीव के आश्रय से सादि ओर 
सानन्‍त है | भव्य जीव के आश्रय से अनादि ओर सान्त हैं | 


विभंगतान, चनदशंन, अवधिदशन, मति, श्रुति, अवधि 
आर सनः पर्यायन्नान सादि हैं तथा अपेक्षा विशेष से श्रनन्‍्त 
सूप भी हैं । 


द्रव्य-गुणन्वर्याय ] [४६ 
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कम भाव पर्याय कुम्मकार द्वारा निर्मित मिट्टी के बर्तनों 
के समान विभिन्न रूप हैं | जेंसे बर्तनों के अनेकानेक नाम होते 
हैं, बेसे ही कमंवशात्‌ 2 गति, २४ दंडक, ८४ लाख जीव योनियाँ 
आदि रूप कर्म-भाव पर्याय जीव की समझती चाहिये। 


गुण और पर्योयो का जो आश्रयन्नथल होता है, उसे ही 
ट्रत्य कहा जाता हैं। द्रव्य की ओर पयोय की पहिचान कराने 
वाला ही गुण कहलाता है! 

जीव-अआ स्षित ज्ञान आदि गुणों में जो परिवततन होता हैं, 
तथा अजीब आधित वर्ण आदि में जो परिवतेन होता है, उसे 
ही पर्याय कहा जाता है । 


#*८.....क्‍०-« 
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द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव 
चौथा दार 





(१) द्रव्य 

द्रव्य के 5 भेद हैं:--१ धर्मास्तिकाय, २ अधर्माम्तिकाय, 
३ आाकाशारितकाय, ४ काल, ४ जीवास्तिकाय, और ६ पुदु- 
गलाम्तिकाय । 

इन छह ही द्रव्यों की सामान्यता और विशेपता घत्तलाने 
की दृष्टि से नीचे चौदह बोल क्रमशः दिये जाते हैं.-- 

(१) जीव और पुद्गल परिणामी और चार अपरिणामी । 

(/) केवल जीच द्रव्य डी सचित्त और ज्ञानमय, शेप 
पाँच अजीब याने जड श्र चेतनरहित । 

(३) केवल पुदुगल द्रव्य ही मूर्त्तिमय याने रूपचाला और 
बाकी पाँच अमूर्तिक याने रूप रहित । 

(४) केबल काल ही अग्रदेशी है, और पाँच सम्रदेशी हैं । 

(४) घर्मास्तिकाय, अधर्माम्तिकाय और आकाशास्तिकाय 
थे दीन द्रव्य तो एक एक ही हैं, शेप तीन अनेक हैं । 

(६) आकाश क्षेत्र रूप हू पाँचों द्रव्य क्षेत्री है, याने पाँचो 
श्राकाश का पश्आाधार लेकर ठहरे हुए हैं । 

(७) जीव ओर पुदूगल क्रियाशील हैं, जब कि शोप चार 
अकिया वाले हैं । 


नर अमाश ]]  ; [४९ 
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पुनः ऊपर कह्दे हुए मतिन्नान के भेदों में से >चच्चु इंद्रिय 
मतिज्ञान और मनजनित मतिज्ञान के तो चार २ भेद होते हैं 
ओर याकी के चार 'इंद्वियों संम्बंधी मतिश्ञान के भेदों के पाँच २ 
होते हैं। तदनुसार इस छह ही भेदों के मिलकंर र८ उपभेद हुए 
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उपसेदों के मूलनामों की व्याख्या इस अ्कार है-- 


(१) नाम, जाति, रूप, रंग आदि किसी भी प्रकार की 
विशेष कल्पना से रहित जो अतिसामान्य रूप एवं निर्विचार 
रूप ज्ञान होता है, वद्दी अवग्रह” है। जैसे गहन अन्धकार में कुछ 
छू जाने पर यह कुछ है? ऐसा ज्ञान होना । इस ज्ञान में यंह नहीं 
मालम होता है. कि किस वस्तु का स्पशे हुआ है। यह अव्यक्त, 
अस्पष्ट ओर विशेषता से रहित होता है। : 


(२) अवग्रह हारा जो कुछ अति सासान्य और निर्विकल्प 
ज्ञान हुआ है, उसीके सम्बन्ध में विशेष जानकारी करने के 
लिये जो विचारणा अथवा विकल्प पेदा होते हैं, उसे ही 'ई हा 
कहा जाता है. । जैसे कि सुके जो कुछ छू सा (स्परश-सा) गया 
है, वह सर्प था या रस्सी ? यदि सपे होता तो 'पैर पड गया 
था?, अतएव उसे सरकना चाहिये था, परन्तु वह बर्तु सरकी 
नहीं, अतः सप॑ नहीं था, किन्तु वह तो केवल रस्सी का टुकद़ा 
मात्र था | इस ढंग की विचार-श्रेणी इंद्ा कहलाती हैं; । 


(३) ईंहा के द्वारा जो कुछ विचारणा और जो कुछ 
निश्चयात्मक कल्पना उत्पन्न हुई हैं, उसका विशेष रीति से दृढ़ 
होना और अधिक स्पष्ट एवं कुछ अधिक समय तक स्मृति में 
रहना, यही ज्ञान अवाय! कहलाता है । जैसे कि--उक्त दृष्टान्त 
में ही यह स्थिति रहना कि-में अमुक स्थान पर जा रहा था तब 
मेरे पैर में रस्सी छू गई थी ओर वह किसी भी दशा में सर्प नहीं 
था, रस्सी ही थी । 


(४) अवाय रूप ज्ञान ही जब लंच समय,तक हमारी 
विचार-धारा में बना रहें और भविध्य में भी अनुकूल संयोग 
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मिलने पर तत्काल स्मृति में आ जाय, कदापि विस्मृति रूप न 
हो, ऐसा ज्ञान ही धारणा” कहलाता है। अवाय रूप छ्वान फे 
पश्चात जो ज्ञान हमारी मस्तिष्क शक्ति में संस्कार रूप से बना 
रहे और दृढ़ीभूत स्वृति में परिशणित हो जाय, वही ज्ञान 
घारणा है । 


ये चारों ही भेद इन्द्यो और मन की सहायता से संबंध 
रखते हैं, इसलिये ये मतिज्ञान की ही पयौवगे हैं। ये चारों क्रम 
से ही उत्पन्न होते हैं। अति शीघ्रता की स्थिति में भी इनका 
क्रम टूटता नहीं है। जैसे कि--यदि पतले पत्तले सी कागजो की 
तदद को अ्रति तीरण नोक वाली सुई के अग्रभाग से विधा जाय- 
छेदा जाय-तो प्रतीत होगा कि जैसे एक सेकिंड में छिद जाने 
पर भी प्रत्येक कागज़ में छेद क्रम से ही पड़ा ऐ, चैसे ही इन 
चारों ज्ञान-प्यागों फे सम्बन्ध में सी समझ लेना चाहिये । 


उपरोक्त स्पश-संवंधी! दृष्टान्त केचल्न रपशेना इन्द्रिय का 
ही दिया गया है, शेप इन्द्रियों और मन संबंधी दृष्टान्त अपने 
अप ही समर लेना चाहिये। 


ऊपर जो र८ भेद बाला नक्शा दिया गया है, उन उप* 
भेदों में से प्रत्येक उपभेद के पुनः चार धारह भेद होते हैं । 
जिनके नाम इस प्रकार है-- 

(१) घहुप्ताही, (२) अचहु-प्पल्प-पाष्टी, (र) वहुविधग्राड़ी, 
(४) एफविधग्राही-अयहूविधप्राही, (४) शीघ्रभाही, (६) अज्षिप्र- 
ग्राही, (७) सल्गग्राही, (८) श्रसिगप्राही, (६) सदिग्धप्राप्ी 
(१०) असंदिग्पमादी, (१२) घवमराही ओर (६१०) प्यप्वप्राही । 

इनकी सामान्य व्याख्या हस प्रकार हे-- 
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.. चू:कि प्रत्येक ससारी जीव के कर्मों को ज्ंयोपशम भिन्ने 
मिन्ने अ्कारं का होता है, अतंएव ज्ञान की धारा भी भिन्न मित्र 
प्रकार की होनां स्वासमाविक ही है। यही कारण ं है. कि अनेक 
प्राणी जब एक ही स्थान पर्र ठंहरें हुए हीं ओरे शेंब, नगांडा 
आदि कई एक तरह २ के बाद्य-वाजे वज रहे हैं. तो उनके शब्दों 
में से उनका जान सभी को भिन्न,२ तरह से होता है, किसी को 
शीघ्रता से तो किसी को देरी से, किसी को क्रम से, तो किसी को 
एक साथ, किसी को निश्चित रूप से, तो,किंसी को अनिश्चित 
रूप से यही ज्ञान-क्रम इन बारह ही प्रमेदों के सम्बन्ध मे जान 
लेता चाहिये | इनकी ग्थूल व्याख्या इस प्रकार हे-- 

(१) एक ही समय में अनेक शब्दों का प्रहण किया जाय, 
यहुप्राद्दी ज्ञानहै। * ः । 

(२) एक ही समय में एक ही शब्द का महण किया जाना 
अवहुग्राही ज्ञान है । 

(३) भिन्न ? प्रकार से भंदभांव पृथक शब्दों का ग्रहस 
किया जाना, वहुविधग्नाही ज्ञान है । 

(४) भेदभाव रहित ग्रहण किया जाना अबहुविधग्राहो 
ज्ञान हैं. । 

(४) जल्‍दी से प्रहण किया जाना, ज्िप्रग्नादी ज्ञान है । 

(६) देरी से महुणु किया जाना, अज्षिप्रग्ाही ज्ञान हैं. । 

(७) कक्षणो के आधार से अनुमान द्वारा ग्रहण किया 
जाना, सलिंगग्राद्दी वान हैँ । 

(८) थिना अनुमान किये ही ग्रहणए किया जाना, अर्लिंग- 
ग्राह्दी ज्ञान है । ह 
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(६) शकासद्दित ग्रंहशि किया जाना, संदिग्धप्राही ज्ञान है । 

(१०) शंका रहित ग्रहण कियां ज्ीनां, असंदिग्धप्राही 
ज्ञान है | मर 

(१६) निश्चयात्सक रूप से एकं हीं बार सुन लेने पंर 
भंमक लेना, भवप्रांही ज्ञान है| 


(१२) अनिश्चयात्मक रूप से समझना, अध्रवग्राही ज्ञान है 

इस प्रकार उपर बतलाये हुएं नए अभेठों में से ग्रत्येक 
उपभेद के थे १९ प्रकार के प्रभेद हुआ करते हैं, यो र८ की १२ 
से गुणा करने पर ३३६ भेद्‌-उपभेद-प्रभेद मतिज्ञान के समझना 
चाहिये । मे ओर आँख द्वारा पदार्थो' को बिनां छुए ही जान 
की उत्पत्ति हुआ करती है, जब कि वाकी की चारों ईंद्वियों का 
पदार्थ के साथ र्पश एच सम्बंध होने पर ही ज्ञान की उत्पत्ति 
होती है । यही कारण है कि व्यंजनावग्रह नामक ज्ञान-परयाय 
भन और आँख के नहीं हुआ करती है, तदनुसार मन ओर 'आँख 
फे अधावप्रह, इहा आदि चार ही सेद गिनाये है, किन्तु शेष 
चार इंद्रियों का पदार्थों के साथ सम्बंध होना अति आवश्यक है । 
इसी कारण से इन चारों के व्यंजनावग्रह, अथावम्रह, हह़ा 
आदि रूप से पाँच २ भेद किये गये हैं, यही अन्तर ध्यान में 
गहना चाहिये | व्यंजनावग्रह 'अथावग्नह का ही एक पूत्र रूप हैं 
जो कि निश्चे', निविकल्प, 'प्रोर निष्पदति रूप अति अस्पष्ट 
ज्ञानन्पयायरूप होता हँ। मत्ति, स्वृति, सता, चिन्ता, ्भि 
नियोध! आदि शब्द सतिन्नान के ही पर्यायवाची शब्द है, वर्योकि 
इन शब्दें से जो कुछ अथ निकलता हैँ, वह खथ इट्रियोँ और 
गन से उत्पन्न हुआ ही होता है। जो कि सतियानावरणीय कम 
के न्योपशमस से सम्बंध रखता हैं 
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जिस आत्मा के क्षयोपशर्म की स्थिति उच्च दर्ज की होती 
है, वह तो बहुआही, छिप्रश्माही, वहुविघभाही, असंदिग्धप्रादी 
श्रव ग्राही! आदि ज्ञान-पर्यायों का धारक हुआ करता है, और 
जिस आत्मा के क्षयोपशम्त की स्थिति निम्न दर्ज की हुआ करती 
है, उसके लिये 'अबहुमाही, अत्तिप्रम्माही, संदिग्धप्राही! आदि 
ज्ञान प्योय मे उत्पन्न हुआ करती हैं । 


इन बारह भेदों में से आदि के चार भेद तो विपय याने 
ज्ञेय रूप पदार्थ से सम्बंध रखने वाले है, जब कि वाकी के आठ 
भेद क्षयोपशम से सम्बंध रखते हैं। 

यह भी ध्यान में रहे कि मतिज्ञान के ये भेद्‌ द्रन्‍्य की 
पर्याय को ही ग्रहण करते हैं, नकि सम्पूर्ण द्रव्य को । इसलिये 
इस ज्ञान द्वारा द्रव्य का ज्ञान-प्योय रूप से ही हुआ करता है 
ओर उपचार से उस पर्याय को ही द्रव्य माना जाता है। जसे 
आँख द्वारा आम देखा गया ओर सममा गया कि यह आम! 
नामक फल है। किन्तु इस घटना में केवल “आम! नामक पदाथ 
का रूप-रंग और आकार ही जाना गया है । न कि उसके स्वाद 
को और न उसके गुण और गंध को ही। फिर भी रूप-रंग और 
श्राकार आम के अभिन्न अंग हैं, एवं इसी कारण से एक अंश 
के आधार से ही सम्पूर्ण पदार्थ का ज्ञान हुआ मान लिया 
गया है। इसी तरह से स्पर्शना, रसना और प्राण इन्द्रियाँ 
जब गरम गरम गुलाब जामुन आदि मिठाई रूप पढाय को 
प्रदण करती हैं, उस समय में वे क्रम से उस पदाथ के गरम 
स्पश, मीठे रस और सुगंध रूप पर्याय का ज्ञान करती हैं, कोई 
भी एक और अकेली इन्द्रिय ही उस पदार्थ की सभी प्योयों का 
ज्ञान नहीं कर सकती है. । इसी प्रकार से श्रवण इन्द्रिय भी भाषा 
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वर्गणा के पुद्गलों की ध्वनिरूप पर्याय का ही ज्ञान कर सकती 
है, न कि भाषा वर्गणा के पुदुगल्ों की अन्य पर्यायो को भी 
जान सकती है । मन-शक्ति की भी यही दशा है, वह सन भी एक 
समय सें किसी भी पदार्थ के अग्रुक भाग का ही विचार कर 
सकता है। इस प्रकार उपरोक्त स्पष्टीकरण से यह सिद्ध है कि 
सम तन्नान के ये भेद पर्याय को ही जानते हैं और पर्याय के ज्ञान 
द्वारा ही द्रव्य का स्वरूप भी जानते हैं । 


अवग्रह, ईहा, 'आदि चार भेद पदार्थ की सामान्यस्थिति 

फे सुचक हैं, जबकि 'बहुविध' आदि बारह भेद विशेष स्थिति 

के सूचक हैं । व्यज्ञनावप्रह प्लानोत्पत्ति कम का एक अति सूच्मतम 

र प्यव्यक्ततम अंश मात्र है और यही अंश जब क्रम से विकास 

फरता है, तो उसे ही धारणा” कहा जाता है। ये सब शब्धला- 
घद्ध शान-पर्याय हैं । 


इन ३३६ भेद्ों को समझाने वाला नक्शा इस प्रकार हैः- 


इस ढग से मतिज्नान के ये ३३६ भेद जैन साहित्य में 
देखे जाते हैं.। इनके सित्राय चार प्रकार की घुद्धि भी मत्तिज्ञान 
फे भेदों फ़े अन्तगत मानी जाती है, जो कि इस प्रकार है-- 
(१) श्रौत्पात्तिकी चुद्धि, (२) बैनयिकी बुद्धि, (३) कार्मिकी चुद्धि, 
ओर (४) पारिणासिकी चुद्धि। इनका स्वरूप इस प्रकार ऐ-- 


(९) प्रसंग पढ़ने पर कार्य की सिद्धि करने के लिये जो 
एकाशफ उत्पन्न हो जाय, वह पप्रीत्पातिकी चुद्धि छे । 


... [शगुरुतनों की और पूजनीय पुरुषो की सेवा-सक्ति करने 
से एवं पिनय से प्राप्त होने वाली घुद्धि वैनयिकी बुद्धि है । 


क्षय] जिन तर्च-ज्ञानदिर्दर्शन 
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, ” (3) अभ्यांस, क़रते २ और क्राये में सलग्र रहते रहते, 
उत्पन्न होंने वाली बुद्धि कार्मिकी बुद्धि है। 
(७) दीघ आयु प्राप्त होने पर सांसारिक परिस्थितियों के 


हक अनुभव द्वारा प्राप्त होने वालो चुद्धि पारिणामिकी 
बुद्धि ह 


: इंस प्रकार पूव के ३३६ भेदों में बुद्धि सन्‍्वन्धी ये चार भेद 
ओर मिलाने पर मतिज्नान के कुल मिला कर ३४० भेद होते हैं । 


श्रतज्ञान वंणंन 


श्रवज्ञान के भेदों का-बणुन करने के पहके यदि श्र॒तनान 
सम्बन्धी कुछ म्रीमांसा कर ज्ञी जाय, ठो बह अग्रासग्रिक नहीं 
मानी जायगी । 

यह ध्यान में रहे कि मतिज्ञान कारश है ओर श्रतन्नान 
कार्य है। क्योंकि मतिज्ञान के होने पर ही श्रतज्ञान की उत्पत्ति 
हुआ करती हं। इसीलिय जन साहित्य में प्रमाण-चर्चा के प्रसंग 
पर यह देखा जाता ६ कि श्रतज्ञान मत्पिवक होता है। जिस 
विपय का श्र॒तज्ञान करना हो, उस विपय का मतिज्ञान पहले 
होना अति आवश्यक और अनिवाय है । इसीलिए कहा जाता 
हे कि मतिन्नान श्रुतज्ञान का पालक ओर पूरक होता है । 


यह भी एक संद्धान्तिक नियम है कि मतिन्नान श्र॒ततन्नान 
के लिये केवल वहिरग कारण रूप ही है। अन्तरंग कारण तो 
वास्तव में श्रतन्नानावरण कम का क्षयोपशम ही है । मान लिया 
जाय कि मतिन्नान का तो अस्तित्व है, परन्तु श्र॒त॒नानावरण 
को ज्योपशस नहीं है, तो ऐसी म्थिति में श्र॒तज्ञान की उत्पत्ति 
नहीं होगी । 
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(८) पुद्गल द्रव्य अनित्य है, अतणएव प्रत्येक क्षण उसके 
5प, रस, गध, और स्पशे में श्र्तर आता रहता है। शेप पांच 
नित्य रे | 


(६) जीव द्रव्य अ्रकारणी हैं; पाँच कारणी हैं । 

(१०) जीव कर्ता हैं; पाँच अकत्तो हैं 

(५१) आकाश सबंव्यापी है; पाँच व्यापक हैं । 

(१२) ज्ीवाम्तिकाय, धोस्तिकाय, और अधमारितिकाय 
थे तीन द्रव्य तो '्रसंख्यात प्रदेशी हैं, कातज्न अप्रदेशी हूं, तथा 
ग्राफाशास्तिकाय ओर पुदूगलास्तिकाय अनन्त प्रदेशी है । 

(१३) आकाश लोकालोक फे वरावर है, काल ढाई दीप 
पयन्त ही है, ओर शेप चार द्रव्य लोकाकाश तक ही सीमित हैं । 

(१४) छ. ही द्रन्‍्य अनादि हैं और अनन्त है, अत रहित 

इस प्रकार विविध ढंग से 'आगम-अंथों में छः ही द्र॒व्यों 
के सम्बन्ध में घहुत ही विस्तारपूंक वर्णन पाया जाता है । 

(२) जोत्र 
(२) क्षेच--मूल रूप से चेत्र के दो भेद हैं, अलोक और 
क। प्गलोका तो 'प्रनन्‍त और असीम हैं। लोक ३४३ राज़ु 
घताकार विस्तार से है । 

राज़ु बी परिभाषा इस प्रकार कही गई हैं:-- 

३६९१२७६७० मन का एक भार नोल विशेष माना जाय 
ऐसे १००० भार फा चजनी ज्षोदे का एक गोला यदि कोई देव 


म्रिशेष ऊपर शाकाश क्षेत्र से नीचे की ओर अपनी सम्पूर्ण शक्ति 
क्गाकर फंफे, ऐसा गोला फेफने पर वह गोला ६ महीने, ५ दिन 


२२ |] [ जन-तखज्ञानदिग्दर्शन 
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ओर 5 घढ़ी से जितनी दूरी पार करे, उतनी दूरी बाज क्षेत्र की 
4. €्‌ 
लंबाइ एक राजु के समान समझना । 


पहली नरक १० घन राजु के विस्तार में पीली हुई हैं । 
दूसरी १६ घन राज के विस्तार में है । इस प्रकार तीसरा ररे 
घन राजु, चौथी र८ धन राजु, पांचवी 2४ घन राजु, छट्ठी १४ 
घन राजु और सातवीं ४६ घन राजु के विस्तार में फेली हुई है 
यो सव मिलाकर १६६ घन राजु वाला नोचा लोक है | तिरदा 
अथवा मध्य लोक १० घन राजु के विस्तार वाला है.। ऊध्वलोक 
अथवा ऊँचा लोक क्षेत्रफ्त की दृप्टि से १३७ घनाकार राजु 
वाला है. 
. ..(') पहला ओर दूसरा देवलोक १६॥ घनाकार राज़ु 
वाले है । है 
_.. (9) तीसरा श्रोर चौथा देवलोक २६॥ घनाकार राजु 
चाले है 
(३) पाँचवाँ और छट्ठा ठेवलोक ३७॥ घनाकार राज़ु 
वाले है । 
. .. 2) सातवाँ ओर आठवाँ देवलोक १५७॥ घनाकार राज़ु 
वाले ह। 
2 नववों ओर दशवों दवलोक १९॥ चघनाकार राज़ु 
बाले है । 
(8) ग्यारहवाँ ओर बारहवाँ देवलोक र२०। धनाकार 
राजु बाले है । 
(७) नवप्रेबयक देवलोक ८। घनाकार राज़ वाले हैं । 
__ ६) पाँच अनुत्तर विमान देवलोक ६॥ घनाकार राज 
वाले हैं । 
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(६) सिद्ध ज्ञेत्र ९१ घनाकार राजु वाला है । 


इस प्रकार संपूर्ण लोक का क्षेत्रफाता २४३ घनाकार 
राजु जितना है । 


लोक के मध्य भाग में एक राजु जितनी चोडी ओर १४ 
राज़ु जितनी लम्बी णब बिल्कुल सीधी एक त्रस नाड़ी रूप क्षेत्र 
है, जो कि सातवीं नरक के ठेठ नीचे के भाग से प्रारम्भ हो कर 
मोक्ष-स्थान के अंतिम छोर तक चला गया है। इस क्षेत्र में शत्रस 
ओर स्थावर दोनो प्रकार के जीव 8 । लोक के शेप क्षेत्रफल् मे 
क्रेवल स्थावर जीव ही रहते है । नीचा लोक सात राजु जितना 
हैं, मध्य छोक १८०० योजन जितना हैं; तथा ऊध्च लोक याने 
ऊचा क्लोक भी १८०० बोजन कम सात राजु जितना है इस 
प्रकार से सम्पूण लोक की ऊँचाई १४ राजु जितनी है | 


(३) काल 


(२) काज्च--आँखसा के एक निर्मेप मात्र में-एक टसकारा 
मात्र में--जितना काल व्यतीत होता हैं; चह् 'प्रसख्यात समय 
बाला गिना ज्ञाता ह9ैं। असंख्यात समयों को एक आशरजिका 
होती है । ४४४६ सप्रावलिकाओं के खराबर एक खासोच्छुवास 
जितना काल साना जाता हैं । सात खासान्छवास जितने काक्त 
फे बगयर एक म्तोफ माना जाता द्वे। सात स्तोक का एक 
लग होता है। ७७ ल्बों का एक मुहत्त गिना जाता हैं। ३० 

स का दिन-रात शिना जाता है। ९४ दिन रात्रि फा एक पत्त 
शेता दे। हो पन्नों फा एक महिला; | मसहिनों छो एक ऋत 
३ पम्तुओं फा एक अयन, दी अयनों का एक वप, और » वर्षों 
फा एक युग; गिना जाता है । 


२४ ) [ जँन-तत्ततज्ञानदिग्दर्शन 
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य्च्स्य्य्स्स्स््य्य्य्य्ख्र्य्न्ख्प्र्न्य्थ्य्र्स्स्थ् ७ 
काल-चक्र का परिमाण इस प्रकार माना जाता हैं:-- 

(९) अनन्त सूक्ष्म परमाझु ८ एक वादर परमाणु | 

(२) अनन्त बादर परमाणु८एक उपष्ण श्रेणिवाला 
पुदगल । 

(३) आठ उप्ण श्रेणिवाल पुदगल -- एक शीत श्रेशिवाला 
पुदगल । 

(४) आठ शीत श्रेणिवाले पुदूगल -- एक ऊध्व रेरणु । 

(४) आठ ऊध्व रेसु एक तन्रस रेणु। 

(६) आठ त्रस रेशु -- एक रथ रेशु । 

(७) श्राठ रथ रेणु -देचकुरु उत्तर कुरुक्षेत्र के युगलिआ 
पुरुष का एक वालाग्र भाग । 

(८) देवकुरु उत्तरकुर क्षेत्र के युगलिआ पुरुष के आठ 
बालाग्र भाग-हरिवास, रम्यक्‌ वास क्षेत्र के मनुष्य का एक 
याल्ाग्न भाग । 

(६) हरिवास, रम्यक्र वास क्षेत्र के मनुष्य के शआाठ 
बालाग्र भाग<हँसवरत, दिस्ण्यवत क्षेत्र के मनुप्य का एक 
बालाग् भाग | 

(१०) हैमवत, हिरण्यवत क्षेत्र के मनुष्य के आठ बालाग् 
भाग” भहाविदेद क्षेत्र के मनुप्य का एक वालाग्र भाग । 

(१९) भद्दाविदेह चेन्र के मनुष्य के श्राठ बालागम भाग 
एक लीज़ की लम्बाई। 

(१०) आठ लींखों की लम्बाई ८ * जूँ की लंबाई । 

(१३) आठ जूँमों की लम्बाई-एक् जौ (धान्य) का 
मध्य भाग । | 
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(१४) शआराठ जौ कणों का मध्यभाग एक अच्छे ६ अंगुल 
की लंबाई | 

(१९५) ऐसे छह्दू अंगुलों की लम्बाई- एक पड भाग । 

(१६) दो पठ््नों का एक बालिश्त । 

(९७) दो बालिश्तो का एक हाथ । 

(६८) दो हाथों की लंयाई--एक कुत्ती प्रमाण । 

(९६) दो कुक्ती प्रमाणों के वरावर एक घनुष्य । 

(२७) दो हजार धनुष्यों का एक गाऊ। 

(२९) घार गाऊओं के चरावर एक योजन | 

(२२) पल्योपस का मापदंड इस प्रकार कहा गया है -- 

मान लिया जाय कि एक ऐसा क्रूप है, जो कि एक योजन 

९ कि 2 रण बे जप 
लंबा हो, एक योजन चाँड़ा हो और एक ही योजन गहरा हो,उसमे 
हेवकुरु, उत्तरपुर क्षेत्र के मनुष्य के सात दिन के यच्चे के वालाग्म 
3५ ० है बे ही हे, 

घरावर यालों को ग्वंड खंड करके भरे जाँय ओर विशेषता यह 
हो कि थे बाल इस प्रकार खंडित किये जाँय; कि उनके पु]नः 
टुकड़े किसी भी तीदण से तीदण शम्त्र द्वारा भी नहीं हो सके, 
तथा आँख में ठालने पर भी जो खटबकने सरीखे नहीं हो, ऐसे 
मुलायम प्रौर सूच्मतम एवं 'प्रखडनीय घालाग्र-समृहों से चह 
फूप इस प्रकार ठमाठस भरा जाय कि--थद्वि चक्रवर्ती की संपृग्ण 
सेना उम्र पर से निकल जाय, तो भी उसमें दयाव नहीं पड़े, थद्दि 
गगा ली का ६-॥ योजन जितना पाट का प्रवाह उस पर से 
पह जाय, तो भी पानी का प्रवाह उसमें प्रवेश कर सके नहीं 
ऐसी आश्रपेजनक स्थिति होने पर ही १००-१०० बंप व्यतीत 
ऐनें पर उसमें से ऋमराः एक एक रज्ञ निकालते हुए जिनने वर्षो 


२६ ) ! | जंन-तत्तज्ञानदिग्दशन 
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में वह कृप सर्बंथा खाली हो जाय और उसमें एक भी रज शेप 
नहीं रहे, उतने वर्षों का एक पल्योपस समझता चाहिये। 

ऐसे दश करोड़ा करोड़ी ( करोड़ करोड़ ) पल्योपमों का 
एक सागरोपम होता हैं, । 

दश करोड़ाकरोड़ी सागरोपसों का एक उत्सविंणी काल 
होता है ओर पुनः दश करोड़ाकरोड़ी सागरोपमों का ही एक 
अवसपिणी काल माना जाता है । यो दोनों को मिलाने पर एक 
कालचक्र होता हैं। इस प्रकार श्राज दिन तक अन॑तानंत काल- 
चक्र व्यतीत हो गये हैं ओर मविष्य में भी अपरिमित अनंतानंत्त 
कालचक्र जितना समय होगा | 


(४), 
भाव-र्णंन 


मुख्यरूप से भाव पाँच प्रकार के कहे गये हैं--अौदयिक- 
भाव, औपशमिफ भाव, ज्ञायिक भाव, क्षायोपशमिक भाव ओर 
पारिणामिक भावत्र । 

(९) श्रादयिक भाव २१ प्रकार का कहा गया है, जो कि 
इस प्रकार ६-- 

(९) चार गतियाँ--नरक्गति, तियेश्नगति, सनुष्यगति 
अर देवगति | 

(२) चार कपाय--क्रोध. मान, साया और लोभ | 


(3) छह अ्रकार की लेश्याएं--क्रप्णलेश्या, नीललेश्या, 
कापातलेश्या, तजोलेंश्या, पद्मलेश्या और शुक्ललेश्या । 


(४) तीन वेद -लीवेद, पुरुपवद और न्पसकवेद । 


द्रच्य, क्षेत्र, काल और भाव ] [१२७ 


3 ७-«७४४ 
खत 
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(५) एक मिध्यात्व, एक अज्लान, एक अम्नत अथवा अमंयम 
ओर एक असिद्ध भाव ! 


(२) श्रौपश्ममिक भाव दो प्रकार का हँ--ओऔपशमिक 
सम्यक्तत्व ओर ओआपशमिक चारित्र ! 


(३) ज्ञायिक--भाव ६ प्रकार का कहां गया हेः--दान 
अन्तराय आादि पाँच अन्तराय कम का क्षय होने पर उत्पन्न 
होने बाली पाँच लब्धियाँ--दानलब्पि, ल्ञाभलसिचि, भोगलब्धि 
उपभोगलब्थि अर बलवीय लब्धि, केवलक्षान, फेवलद्र्शन 
क्ायिक सम्यक्त्व ओर नववाँ ज्ञायिक यथाख्यात चारित्र । 


(४) न्ायोपशसिक भाव के १८ भेद चतलाये गये हैं.-- 


(९) आदि के चार ज्ञान--मतिपन्नान, श्षतज्ञान, अवधि- 
ज्ञान और मनःपरय्रोयज्ञान । 


(२) वीन 'प्रक्ञान--भति अप्लान, श्रुत अज्ञान और विभंग 
अलनान । 


(३) आदि के तीन दशन--चज्तुदशंन, अचक्षदशन ओर 
अवधिदशन । 


(४) दान--आ्ंतराय आदि पाँचा धअन्तरायों के जक्योपशम 

से उत्पन्न होने वाली पाँचो क्षावोपशमिक लब्पियों इस प्रकार हैँ*- 

दान-ज्षायोपशमिक लब्धि, ल्ाभ-त्ञायोपशमिक लब्धि, भोग 

कायोपशमिक लड्वि, उपभोग ज्ञायोपशमिफझ लड्धि और बल-चीय 
प्तायोपशमिक लब्धि, थे पाँच ज्ञायोपशमिक लब्धियाँ जानना । 

(१६) क्षायोपशसिक सम्यक्त, ( (७) ज्ञायोपशसिक चारित्र 


आर (१८) क्षायोपशमिफ संबसासंयस श्वत अथान्‌ देश विरति 
घारित्र। 


रंद ] [ जेन-तत्तवज्ञानदिग्दशन 
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(५) पाँचवें पारिणामिक भाव के ३ भेद किये गये हैं, 
जो कि इस प्रकार हैं--(() जीवत्व परिणास, (२) भव्यत्व परि- 
णाम और (३) अभव्यत्व परिणाम | 

इन पांचों भावों के पुनः कई एक उपसेद एवं प्रभेद भी 
होते हैं, जिनका वर्णन अब किया जाता है:-- 

उदय भावों के दो भेद हैं, उदय सम्बन्धी और उदय- 
निष्पन्न | आठों कर्मों द्वारा फल प्रदान करना और इनका उदय 
में आना ही उदय सम्यन्धी भाव है । 

उदय-निप्पन्न भी दो प्रकार का है, जीव सम्बन्धी उदय 
अर जीव से सम्बन्धित उदय । 

जीव से सम्बन्धित उदय के ३१ भेद कहे गये हैं, जो कि 
इस प्रकार हैं :- 

(१ से ७) चारगति--नरक गति, तिय॑शख्गति, मनुप्यगति 
अर देवगति । 

(५ से ८) चार कपाय--क्रोध, मान, माया, लोभ । 

(६ से १४) छुड लेश्याएं--कृप्ण लेश्या, नील लेश्या, 
कापोत लेश्या, तेजो लेश्या, पद्म लेश्या श्रौर शुक्ल लेश्या । 

(१५ से २०) ६ काय--प्रथ्वीकाय, श्रपकाय, तेउ काय 
वायु काय, वनस्पतिकाय, श्रौर त्सकाय । 

(२१ से २३) तीन बेद--ल्री वेद, पुरुष वेद और नपु- 
सक चेद | 

(२४) मिल्यात्व, (२४) अत्रत, (+६) अज्ान, (२७) अ्स- 
मित्व, (२८) आहारस्थ, (२६) संसारस्थ, (३०) अकेवलिस्थ, 
(३९) असिद्धत्व | 


द्रव्य, क्षेत्र, काल झौर भाव | [२६ 
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अजीब से संत्रंधित उदय के ३० भेद द:- 

(१ से ५) पाँच शरीर -अ्रोदारिक शरीर, वैक्रिय शरीर, 
आहारक शरीर, तेजस शरीर आर कार्मोण शरीर । 

(६ से १०) पाँचों शरीरों के रूप में परिशित होने वाले 
पाँचों प्रकार के पुद्गल विशेष | 

(११ से १५) पाँच वर्ण-फाला,पीला,नीला,सफेद और लाल 

(१६ से ६७) दो गंघ--सुर्गंध और दुर्गंध । 

(४८ से २२) पाँच रस--खट्टा, सीठा, कडुआ, कपायला 
ओर चरपरा | 

(२३ से ३०) आठ स्पश--कोमल, कठोर, हल्फा, भारी 
पीत, उप्ण, स्निग्य और रूच्त । 

उपशम-भाव भी दो प्रकार का ह.--उपशम सम्बन्धि 
आर उपशम निष्पन्न । 


उपशम--सम्बन्धी से तात्पय है-मोहनीयकर्म की प्रकृतियों 
की उपशम पअवस्था । ढकी हुई शवम्था । उपशम-निप्पन्न ग्यारह 
प्रकार फा कहा गया है:--चार कपाय, £ राग, १ हेप, १ दर्शन 
मोहनीय, १ घारित्र मोहनीय, ९ दशनलब्धघि, १ चारित्रलश्धि 
६ छडास्थभाव, 'अधांव उपश्म घीनरांग अवस्था ( ग्यारहवाँ गुण 
स्थान) । 

ज्ञाधिकभाव भी दो प्रकार का ह-- 

(९) ज्षायिक-संबंधित और (२) ज्ञायिक-निष्पन्न । 


सायिक-सम्बन्धित से तातलये 'आाठों कर्मो' का क्षय होना 
ही! ए 


३० ] जिन तत्व-ज्ञानदिन्दर्शन 
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क्षायिक-निप्पन्न ३२७ प्रकार का है;-- 
(१ से ४) पाँच ज्ञानावरणीय-मतिज्नानावरणीय, श्रुत- 


ज्ञानावरणीय, अवधि ज्ञानावरणीय, मनःपर्याय ज्ञानावरणीय 
ओर केबल ज्ञानावरणीय । 

(६ से १४) नी दर्शनावरणीय-चज्नुदशनावरणीय, अचक्षु- 
दर्शनावरणीय, अवधिदशनावरणीय, केवलद्शनावरणीय, निद्रा 
निद्रा-निद्रा, प्रचला, प्रचला-प्रचला ओर स्त्थानग्रृद्धि । 

(४५-१६) दो वेदनीय-सातावेदनीय और असातावेदनीय । 

(१७ से २४) आठ मोहनीय-तीन दशनमोहनीय और 
पाँच चारित्रमोहनीय । 

(२५ से २८) चार आयुप्य कर्म । 

९ ₹ जे कै 

(२६-३०) दो नामकम-शुभनासकम ओर अशुभनासकम | 

(३१-३०) दो गोन्रकर्म-शुभ गोत्र कर्म और अशुभ गोत्र 

ए 9 >प 
कम । (उद्च और नीच) 
३३ से ४७) पाँच प्रकार का अन्तराय । दानान्तराय. 
लाभान्तराब, भोगान्तराय, उपभोगान्तराय और वीर्यान्तराय । 
इस प्रकार क्षात्रिक निष्पन्न के ३७ भेद हुए । 
,.. ज्ञयोपशम भाव के दो सेद--१ क्षयोपशम से सम्बन्धित 
ख् मे न हे £ः हा 
आोर लयोपशम से निष्पन्न। “ज्योपशम से संवधित” का तात्पय 
६-चयार धनवाती कर्मा' का क्योपशम करता । घनघाती कर्मों 


के नाम इस प्रकार ह--(१) ज्ञानावरणीय, (२) दशनावरणीय, 
(३) मोहनीय और (४) अन्तराय । 
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क्षयोपशम से निष्पन्न के ३० भेद हें-(१ से ४) आदि के चार 
ज्ञान- मतिक्षान, श्रतज्ञान, अवधिज्षलान ओर सनःपर्यायज्ञान | 

(५ से ७) तीन अन्नान-मत्ति अन्नान, श्रुत अ्न्नान और 
व्रिभंगज्ञान । 

(८ से १०) तीन दर्शन--च्तुदशेन, अचक्षुदशन ओर 
अवधिद्शेन । 

(११ से १३) तीन दृष्टि-सम्यक्‌ दृष्टि, मिथ्या दृष्टि और 
मित्र दृष्टि । 

(६४ से १७) प्रथम के चार चारित्र-सतामाथ्रिक चारित्र, 
छेद्ोपस्थापतीय चारित्र, परिहार विशुद्धि चारित्र और सूक््म 
साम्परायिक चारित्र । 

(९८ से २३) दान आदि पाँच लब्धियाँ | 

(२३ से २७) पॉँचो इन्द्रियों की लब्धियाँ | 

८) एकपुव का ज्ञान, (२६) '्रचाय पद, (३०) द्वाद- 
शागी ज्ञान । 

पारिणामिक भाव भी दो प्रकार का है । 

(९) सादि पारिणामिक भाव ओर (२) शअनादि पारिणा- 
मिझ भाव | 

जो भाव परयांयशील हो, थे सादि पारिशामिक भाव हैं 
लेसे कफि--फनत्व, भोक्तत्व श्याठि | 

जो भाव नित्यम्धरूप हों, उपादान--उपादेय रूप हों, तत्त 
रूप हों, थे श्नादि पारिणासिक भाव हैं | जैसे कि-घस्तित्व 
भर, शुणपत्त्व ध्स, प्रदेशवत्त्त थम, असस्यात्त प्रदेशत्व घ॒र्स 
अमूपत्व धरम ज्यादि | 





शै२ ] जिन तत्त-ज्ञानदिदर्शन 
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द्रृष्प ओर भाव 
पांचवां द्वार 


द्रव्य से जीव द्रव्य शाश्वत हैं, अक्षय हैं, नित्य हैं. और 
अनन्तानन्त हैं । भाव-दृष्टि से जीव द्रव्य श्रशाश्वत है, पर्यायशील 
है। विभिन्न गतियों में और विभिन्न अवस्थाओं में परिभ्रमण 
करते ही रहते हैं । अन्य द्रब्यों के सबध में भी यही सममना 
चाहिए कि-द्रव्यद्ष्टि से सभी द्रव्य शाश्रत हैं,ओऔर भावदष्टि से- 
परयोय दृष्टि से-अशाख्वत है ।? 


प्रकारान्तर से ठ्रब्य और भाव का तात्पय इस प्रकार 
भी सममाया जाता हे--- 


लैसे किसी एक भँवरें ने अपनी स्थाभाषिक प्रवृत्ति 
अमुसार क्कडी में छेद करना आरम्भ किया, छेद करने-करते 
उसमें ' क! जैसी आकृति बन गई, ऐसी घटना घटने पर उच्त 
रीति से निर्मित “क” भेंवरे के लिये तो “द्रल्य क! है । परन्तु 
एक पढ़े लिखे विद्वान पुरुष के लिये वही 'क!? “भाव क” है। 
यहीं तात्पर्य सम्यक्त्व पर सी घटाया जा सकता है-- 

मम्पक्त्वरद्धित याने शुद्ध श्रद्धा से हीन मिथ्यात्वी का 
ज्ञान, दर्शन, चारित्र और तप केवल ट्रव्यज्ञान, द्रव्यद्शन, द्रव्य- 
चारित्र और द्रव्यतप ही हैं। जब कि जिनान्नानुसार श्रद्धाशील 


विरच्रय और व्यवहार | ( रेरे 
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पुरुष की प्रवृत्ति एकान्त निजरा रूप होती हैं, तदनुसार उसका 
छान, दशन, चारित्र और तप, भाव ज्ञान, भाव दशन, साव 
चारित्र और भाव तप होता है | 


पा 


कारण और कार्य 
छट्टा द्वार 


क>जनन++ $ ० १०५+५+-नननन 


क्रारण के होने पर ही काय की उत्पत्ति हुआ करती ह। 
कारण के अभाव में काये कदापि उत्पन्न नहों हुमा करता है| 
भूख लगने पर ही'भोजन की 'प्रावश्यकता अनुभव हुआ करती 
£ैं। किसी भी द्वीप में जाने की भावना होने पर सागेमे यदि 
सम्रद्र पढ़ता है, तो निश्चिव ही जहाज की आवश्यकता होगी । 


निश्चय और व्यवहार 
मातवाँ द्वार 


(९) निश्चय में जीव-आत्सा सदा अमर है, परन्तु व्यवहार 

में पहा जाता हैँ कि जीव सर गया। 
(२) निमश्यय में ग्रप्ति फे साथ लकदा, बन्‍्छे आ्रादि इन्‍्धन 
घसनुएं जला परती एूं, परन्तु व्यवह्यार में बोला जाता है फि-- 


१४ ] [जैन वत्त-जानदिरदर्शन 
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चूल्हा जलता हैं, अथवा दावानल के प्रज्वलित होने पर कहा 
जाता है कि पहाड़ जल रहा है| 


(३) निम्बय से आदमी ग्राम अथवा कूृप के समीप पहुं 
चता है, परन्तु व्यवहार में वोला जाता है कि--प्राम आला गया 
कूप आ गया । 


(४) निश्चय मे पानी टपकता है, परन्तु व्यवहार में कहा 
जाता है कि घर टपकता है, घर चूता है। इत्यादि रूप से एव 
विविध दृष्टान्ता से निश्चय ओर व्यवहार का स्वरूप सममक लेना 
चाहिये | छद्मम्थ के लिये व्यवहार पहले है और निम्चय पीछे है । 
केवलज्नानी के लिये निम्वय पहले हैं और व्यवहार पीछे है । 


अब निम्चय ओर व्यवहार के अनुसार ज्ञान, दर्शन 
चारित्र तथा तप के सबंध मे कुछ प्रकाश डाला जाता हैं । 


(९) जीव के घआआन्तरिक प्रदेशों मे सम्यक्त्थ पूचक नव 
तत्त्वों का यथार्थ रूप से धान होना यही निश्चय ज्ञान हैं। जब 
कि शआचारांग आदि सू्ों का पठन-पाठत, सनन, सदवोध, यह 
व्यावहारिक ज्ञान हैं । 


(२) आन्तरिक रूप से जीव आदि तत्त्वों पर यथातथ्य 
रूप से श्रद्धा होना, आस्था द्ोना, यद्दी निश्चय-सम्यक्त्व हो किन्तु 
शंका आदि पाँच दोप रहित, एवं प्रभावना आदि आठ गुण 
रहित प्रवृत्ति करना, यह व्यावद्दारिक सम्पक्त्व दशन है | 


३) सम्यक्त्व पू्षक धअन्तःकरण की भावना के साथ 
अझठारह पापों का परित्याग करना, यही निश्चय चारित्र है। 
किन्तु पांचों महायत्रतों का, पाँच समिति ओर तीन शुप्ति का 
पालन, यही व्यावहारिक चारित्र है । 





उपादान एव निमित्त ] [ रेप 
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(४) सम्यक्त्व पूर्वक, अठारह द्वी पापों का परित्याग 
करते हुए चारित्र-पालन में वीये-उत्साह के साथ याने पराक्रम- 
पृश्रक आत्मा का तल्लीन होना एवं पर-पदार्थो' के प्रति मसता- 
भाव से रहित होना, ग्रह्ी निम्बय॒ तप है ओर अनशन आदि 
ब्रारह॑ प्रकार के तप का निजेरा के लिये पालन करना, वह 
ज्यवद्यार तप है । 

निम्वय मार्ग तो मुक्तिका दाता है और व्यवहार मार्ग 
मुक्ति का साधक है| 


बजजल--+ टै-क>-झ+>-++« 


उपादान एवं निःमित्त 
आखो छार 





आादान-सामप्री मूल फारण रूप हुआ करती हैं, जो कि 
स्वयं काये के रूप में परिणित होती ६; जो संग्रोग प्राप्त होते ही 
स्वर्य फाये फा रूप धारण करे, कार्य का श्राकार बन जाय, वही 
उपादान दे । 

जो उपादान-सामग्री के लिये का फे रूप में परिशित 
ऐोते समय सहायक हो, कार्य का रूप धारण कराने में सहायता 
प्रदान करे, बह निमिच्त कहलाता ए । 

इस प्रफार कार्य का मृूल्त कारण-जनक कारण तो 
उपादान तत्त्व हुप्ा करता है और सद्दायक कारण निमित्त तत्त्व 
हुआ परता एू। इस सम्बन्धी सामान्य उदाहरण इस प्रकार हैं--- 


रे | [ जेनश्तक्तज्ञानदिरंदर्शन 
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(१) उपादान मिला गाय का, निमित्त मिला दूहने वाले 
का, तथ दूध प्राप्त हुआ | 


(२) उपादान मिला दूध फा, निमित्त मिला खटाई का, 
तब दही तैयार हुआ । 


(३) उपादान मिला दद्दी का, निमित्त मिला मेथनी का- 
रचाई रूप दंडे का-तव छाछ और संक्खंन की प्राप्ति हुईं । 


(४) उपादान मिला मक्खन का, निमित्त मिला अ्रप्मि 
का, तथ घृत की उत्पत्ति हुई । 


(४) उपादान मिला घूंत का, निंमित्त मिला खाने वाले 
का, तब शरीर में पुष्टता भाप्त हुई | 

(६) उपादान मिला माता का, निमित्त प्राप्त हुआ पिता 
का, तब पृत्रोत्पत्ति हुई | 


(७) उपादान मिला क्षानी शुरू का, निमित्त मिला विनीत 
शिष्य का, तथ ज्ञान का विकोस हुआ | 


(८) उपादान मिला खआराटे का, निमित्त मिल्रा रसोहये का, 
तब रोटी की उत्पत्ति हुई । 


ऐसे ही सभी पदार्थो' की उत्पत्ति उपादान कारंण ओर 
निमित्त कारण के संयोग से हुआ करती है ) 


्द्रा जर७ 


चार प्रमाण ] [ ३७ 
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चांर॑ प्रमाण 
नववों दर 








जी ज्ञान अपना और अन्य पदार्थ का निस्सशंय फे साथ 
निश्वयपूर्षवक स्वरूप सममाबे, वही ज्ञान अंसारंग कददल्ाता-है । 
चस्तु की चस्तुता को परिपूर्ण रीति से एवं दोपरहित पद्धति से 
सममाने वाला और उसकी सिद्धि करने वाला ज्ञान ही प्रमाण 
फहा जाता है। ऐसा प्रमाण मुख्य रूप से चार प्रकार का कहा 
गया हैं;-- 

(९) प्रत्यक्ष प्रमाण, (३२) अनुमान प्रमाण, (३) आ्रागम 
प्रमाण और (४) उपमान प्रमाण । 

प्रत्यक्ष प्रमाण के दो भेद है--(९) इन्द्रिय प्रत्यक्ष और 
तोन्इन्द्रिय प्रत्यक्ष । 


इन्द्रियाँ सी दो प्रकार की हैँ:-- 
द्रज्य-इन्द्रिय ओर भाव-इन्द्रिय । 
पुनः द्रव्य इन्द्रिय फे दो भेद हैं। निवृत्ति द्रव्येन्द्रिय ओर 
“उपफरणा डब्येद्रिय । 
नियूत्ति ग्रव्येंद्रिय भी पुनः टो प्रकार फी कही गई हैं+ 
आराम्यंतर निप सि ओर या निव सि। 
हक उत्मेष पमगुल फे असंज्यातयें भाग प्रमाण शुद्ध आत्म- 
भदेशों पा नेत्र आदि इन्द्रियों फे '्माकार रूप से परिशित होकर 
रहना, ऐसी रघना घिशेष फो ही झाश्यंतर निवर कि फहते हैं | 


४० ह| [ जेन-तत्तज्ञानदि्दर्शन 
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. (१५) संज्ञी पर्चेद्रिय आणी को प्राण इंद्विय का विपय 
६४+ योजन तक का है । 
(१६) चार इंद्रिय वाले प्राणी की चक्षुइंद्रिय [का विपय 
२६४४ घनुप्य तक का है। 
(१७) असक्ञी पंचेंद्रिय प्राणी की चक्षुइंद्रिय का विपय 
४६०८ घनुपष्य तक का है'। 


१८) संज्षी पंचेंद्रिय आणी की चज्लुईद्रिय का विपय 
४७२६४ योजन तक का है । 

(१६) असंज्ञी पंचंद्रिय प्राणी की श्रोत्र इद्निय का विपय 
८०० भनुष्य तक का हैं । 

(२०) सन्नी पंचेद्रिय त्राणी की श्रोत इन्द्रिय का विपय 
१६ योनन तक का है । 


मतिज्ञान-बर्णन 


नो ४इंद्रिय प्रत्यक्ष प्रमाण के दो भेद दें -देश नो-इंद्रिय 
प्रच्यज्ष और सकल नो-इद्विय पत्यक्ष | देश नो-इद्रिय प्रत्यक्त के 
चार भेद हें--£ मतिन्नान, + श्षतत्गन, ३ अश्रवश्रितञान और ४ 
मनःपर्यायज्लान । मतित्तान के ३१६ भेद कहे गये है। जिनका 
सज्िप्त म्वरूप हस प्रकार ह । 


घुकि मतितनतान पाँचो इद्रियों और सन की सहायता से 
हुआ करता है, अतः श्रत्येक्त इंड्रिय की दृष्टि से प्रारम्भ में मति 
तान छट्द प्रकार क्रा हुआ, जसे किश्नोत्र उद्धिय सतिन्नान, चत्तु 
४न्द्रिय मतितान, घाण इन्द्रिय मतिनान, रसता इन्द्रिय मनिनान, 
स्पशना इन्द्रिव सतिज्ञान ओर मनननित मतिघान । 
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विपय.की दृष्टि से भी दोनों में महान्‌ अन्तर है ) मति- 
कृत वतमानकालीन परिस्थितियों से श्रधिक सम्बन्ध रखता 
६, जबकि श्रतक्ञान भूत, श्रविष्य ओर घतसातन तीनों काल के 
पदार्था' फे सम्बन्ध में चिंचार-विमश कर सकता है। मतिजक्ञान 
में भापा-सवधी उपयोग अल्प होता हूँ, जबकि श्रतज्ञान फा 
आधार ही भाषा की विपुल्ञता हैं । साराश यह हे कि इन्द्रियों का 
ओर सन का आधार लेते हुए भी जहाँ भाषा की उपयोगिता 
पिपुल्ष प्रसाण में हो, वद्ाँ तो श्रतत्तान हैं और जहाँ इंग्रियों का 
ओर मल का प्रयोग करते हुए भी भाषा का प्रयोग अतिस्वल्प 
मात्रा मे ही हैं, वहाँ सतिक्षान की ही प्रधानता सममी जाती 
चाहिये। इस प्रकार यह स्पष्ट है कि मतिक्नान का विपय श्र॒तज्षान 
फ्रे घिपय की आअपेक्ता से संकुचित है, परिमित हैं और काल से 
भी भरयादित है। श्रतज्लान में मन का व्यापार श्रधिक और अति- 
स्पष्ट होता हैं। इसमें आगे पीछे का 'अनुप्तधान-परिसंधान रहता 
ऐहै। मतिक्षान पूर्ण अश रूप है, और श्रुत्श्नान उसीका परिपूर्ण 
प्रोर रपष्ट अश रूप है । तीनों काछ्ो से सम्बंध रखते हुए, पत्येक 
पदार्य की एक से अधिक पर्यायों फो विषय फरते हुए: स्पष्ट रीति 
से जिस क्वान का भापा द्वारा उन्नेख किया ज्ञा सफे, वह तो 
प्रतजश्ान हे, भीर शससे हीन फीटि चाला मतिमतान है। उद्महरण 
तौर पर कहा जा सकता है कि मतिहान को यदि दूध कहा जाय 
। धत्ततान खीर समान ६। 

विपय-वग को दृष्टि से श्लुतशान के दो भेद, घारह भेद, 
घोदद भेद और 'नेफ भेद कण जा सफऊते हैं, किन्तु यहाँपर 
देंवल चौदए भेदों फा ही धयान किया जाता है। उनके मूत्र 

सभाम इस प्रकार एँ-- 
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(९) अक्षरश्नत, (२) अनक्तरश्नत, (३) सज्नीश्रत, (४) 
असंक्षीक्षत।, (५) सम्बक्‌ श्रत, (६) मिथ्याश्रुत,. (७) सादिश्रत्त 
(८) अनाद्रिश्रत,. (६) सपयवसितश्रत, (१०) अपयंवसितश्रुत 
(११) गमिकश्नत, (१२) अगमिकश्रत, (१३) अरनद्गप्रविष्टश्नत 
ओर (१४) अड्डवाह्मभश्नत । 


इनकी संक्षिप्त व्याख्या इस प्रकार है-- 


(९) अक्षर के दीन भेद हैं--( १) संज्ञाअक्षर, (२) व्यज्लन- 
अक्षर और (३) लब्धिअक्षर । 


(आर) अलग अलग रूप से संम्क्ृत, प्राकृत, डिन्दी, अंग्रेजी 
उद, तामिल, तेलगु, आदि लिपियाँ, जो कि लिखने फे काम में 
आती हैं, ये तो संक्षा अक्तर है| 


(व) अकार से लेकर हकार तक के अक्षर, जो ध्वनिरूप 
ओर जिनका उपयोग बोलने के संमय में किया जाता हैं, 
जिनका उच्चारण किया जाता है, वे व्यज्ञन-्अक्षर हैं । 


(से) संज्ञा-अक्षर और व्यज्जन-्अक्तर द्रव्यश्रत के अन्तर्गत 
है। इन्हीं द्रव्यक्षत रूप अक्षरों के आधार से, इनके सुनने से 
आर इनकी आकृति को देखने से तात्पय को वोध होने के साथ 
साथ जो अक्रों का ज्ञान शोता है, वही लब्बि-२प्रत्र श्रततान हैं । 


(२) अच्तरो का बिना उच्चारण किये हीं, छींकने से 
चुटकी बजाने से, सिर दिलाने से, खांसी से, दाथ-पेर फे संकेत 
से, आदि सारफेग्फि तरीका से दूसरों का अ्रभ्िप्रार्य जान लेना, 
यही अननरभधत हू | 6 5 278 
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(३) विचार करना, निर्णय करना, समुच्चय अथथ करना, 
विशेष अर्थ करना, चिन्तन करना और निश्चय करना, ये छटट 
बोल संज्ञी जीव में पाये जाते हैं, इसी प्रकार संज्ञी जीव का श्रुत- 
ज्ञान, सज्ञी श्रुत है। जिनके संज्ञा होती है, वे जीव संज्ञी कह- 
छाते ।॥ ज्ञान-शक्ति की दृष्टि से संज्ञा के तीन भेद हैं. ' 


(९) दीघेकालिकी सज्ञा (>), हेतुवादोपदेशिकी संज्ञा 
ओर (३) दृष्टिवादोपदेशिकी संज्ञा । इनका सामान्य परिचय 
इस प्रकार है। ; ु है 

(१) मैं अमुक काम कर चुका हूँ , अमुक काम करू'गा, 
ओर अमुक काम कर रहा हूँ, इस प्रकार भूत काल, वर्तमान 
काल और आगामी काल् का ज्ञान जिससे होता है, वह दी 
कालिकी सल्ञा है। संज्ञी श्रत में जो संज्ञी लिये जाते हैं, थे दीघे 
कालिकी सल्ना वाले हैं | यह संज्ञा देव, नारक और गर्भज मनुष्य 
तथा गर्भज तियश्व जीवों को होती है। 


« (२) अपने शरीर के जीवन-नियोह के लिये प्रिय एवं 
अनुकूल वस्तु में प्रवृत्ति' के लिये तथा. अग्रिय और अतिकूल् 
वस्तु सें निवत्ति के लिये उपयोगी, केवल वतमानकालीन ज्ञांन 
जिससे होता है, वह संज्ञा हेतुवादोपदेशिकी है। ऐसी संज्ञा 
केवल दो इन्द्रिय वाले आदि असंज्ञी जीवों को होती है । 


(३) दृष्टिवादोपदे शिकी संज्ञा केवल चौदह पूबे धारी 
महात्मा को द्वी हुआ करती है । ' 

(४) उपरोक्त , छद्द थोलों से रहित, भीवांथ के विचार से 
शून्य, पूर्वाप. आलोचनाओं से रहित, इस तरीके से पढना- 
पढ़ाना, सुनना-सुनाना, यद्दी असंज्ञी श्रुत है। | 
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अथयना 


... जिन जीवों के मन नांसक शक्ति नहीं है, वे असंघ्नी है 
ओर उनका श्रुतज्ञान असनी श्रुत हैं । 


(५) इच्छानुसार कल्पित एवं इच्छालुसार रचित अन्थ 
जिनमें हिंसा आदि पॉँचों आश्रव की वृद्धि को उल्लेख हो, ऐसे 
ज्योतिष, निभित्त, वेद्यक, वेद, काम शास्त्र आदि ग्रन्थ, मिथ्या- 
श्रुत हूँ । अथवा 


मिध्याइष्टि जीवों का श्रतज्ञान मिथ्याश्रत है । 


(६) अरिहंत प्रश्ु के प्ररूपित, गणधर महाराज के संग्रं- 
थित, तथा पूर्वधारी आचार्य महाराजाओं ढारा रचित सूत्र-मंश् 
सम्यकू श्रुत है.। 

अथवा 
सम्बक दृष्टि जीवों का श्र॒तज्ञान सम्यक श्रत है । 


(७) एक शआत्मा अथवा एक जीव के आश्रय से श्रतज्ञान 
सम्बन्धी विवेचनग्रणाली सादि श्रत है । 


(ध) अनन्त, अथवा संख्यात, या असंख्यात जी्ों के 
क् छ हु 
खझातश्रय से श्तत्नान सम्बन्धी विवचनप्रणल्ी अनादिश्वत हैं । 


(६) दृष्टि-विशेष की अ्रपक्षा से जो श्रतन्लान अन्तसदित 
थाने मयादित, समाप्तिसुप साने लिया जाब, वह सपयवसित श्रत्त 
प्र | 

(१०) दृष्टि-विशप की अपना से, जो श्रतत्ञान अन्तरदित, 
बान 'प्रमपादित, समाप्तिस्प नहीं माना जाय, वहू अपयवरसित- 
अत है । 
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(११) जिनमें एके संरीखे पाठ हों, बह गमिकश्रुत है। 
जेसे दृष्टिवाद अंग | 


(१२) जिनमें एक सरीखे पाठ नहीं हों, चह अगमिकश्रुत 
है। जेसे--कालिक सूत्र । 


(१३) श्री जिनेश्वर भगवान हारा प्ररूपित॑ आचारांग 
आदि घारद अंगों का ज्ञान ही अंगप्रविष्ठ श्रुत है। 


(१४) बारह अंगों से भिन्न, दशवेकात्षिक, उत्तराध्ययन, 
आदि का ज्ञान अंगबांह्य श्रत है। 


अंगवाह्मश्रत फे दो भेद हैं--(१) सामायिक आदि 
छह' आवश्यक, यही आवश्यक अंग बाह्मश्रुत है और (२) आव- 
श्यक व्यतिरिक्त, यह भी दो अकार का ह--कालिक सूत्र और 
उत्कालिक सूत्र। मतिज्ञान और श्र॒वज्ञान संहचांरी घम वाले हैं.। 
कोई भी ससारी जीव, चाहे वह सम्यंक्‌ दृष्टि हो अथवा सिथ्या- 
दृष्टि, ये दोनों अल्पाधिक साज्रा में उसमें अवश्य पार्य जायेंगे। 
यदि वह जीव मिथ्यात्वी हुआ तो ये दोनों उपयोग सतिअज्ञान 
और शभ्रतअज्ञान रूप होंगे और यदि वह जीब॑ सम्यक्त्वी हुआ 
तो थे दोनों उपयोग मतिज्ञान और श्रुतज्ञान रूप होंगे। सम्यक्‌ 
दृध्टि का ज्ञान सम्यक रूप होता है और मिथ्यादहृष्टि का अज्ञात 
रूप होता है गा; 





उत्कृष्ट मतिज्ञान और श्रतज्ञान' के धारक सभी द्रव्य 
क्षेत्र काल और भाव की वात जान सकते हैं, परन्तु देख नहीं 
सकते हैं । इसीलिये वे श्रुतकेवली कहे जाते हैं। जाति स्मरण 
ज्ञान भी मतिक्षात का ही एक मेद है। यदि लगातार विना 
व्यवधान के ६०० सब संज्षी रूप मे किये ,हों तो, जाति स्मरण 
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धान द्वारा उनकी रमति उत्पन्न दो सकती है, थे स्पष्ट रूप से 
जाने जा सकते हैं । 


सादिश्रत, अनादिश्रत, सपयवसितश्रत, अपयचसितश्र॒त 
ये प्रत्येक द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की अपेक्षा से चार २ 
भ्रकार के होते हैं । जैसे द्रव्य को लेकर एक जीव की अपेक्षा 
से श्रतज्ञान सादि सपर्यवसित हैँ, तात्पय यह है कि जब जीव 
को सम्यक्त्व प्राप्त हुआ तब साथ २ में श्रतज्ञान भी हुआ ओर 
जब वह सम्यक्त्व का परित्याग करता हैँ, उस समय में अथवा 
उसे केवल ज्ञान उत्पन्न होता हूँ तब श्रतज्ञान का अन्त हो जाता 
है, इस श्रकार एक जीव की शपेक्षा से श्र॒तज्ञान सादि सान्‍्त है । 


सब जीवों की अपेक्षा से श्रतज्ञान अनादि अनन्त है 
क्योंकि संसार में पहले पहल श्वमुक जीव को श्र॒तज्ञान हुआ 
श्रथवा अमुक जीव के मुक्त होने से श्र॒तज्ञान का अन्त हो जायगा!? 
शेसा नहीं कहा जा सकता है । अतएव प्रवाह रूप से सब जीचों 
की अपेत्ता से श्रतज्ञान अनादि अनन्त है. । 


श्रोता की अपेक्षा से श्रतज्ञान सादि सान्‍्त और अनादिं 
अनन्त हैं । जब भरतत्नेत्र तथा ऐरावचत्षेत्र में तीय की स्थापना 
होती है, तब से हादशाड्ली रूप श्रतज्ञान भी आदि होती है और 
जब तीथ का विच्छेद होता हैँ, उस समय में श्रतज्ञान का भी 
अन्त हो जाया करता हैँ, इस श्रकार श्रतज्ञान सादि सानन्‍्त 
हुआ, महाविदेद् ज्षेत्र में तीथ का कभी भी विच्छेद नहीं द्ोता 
&, इसलिये वह्दों पर श्रतज्ञान अनादि अनन्त है 


काल की अपेत्ता से भी श्रतत्ञान सादि-सान्त और अनादि 
अनन्त हूँ । उत्सपिंणी अचसर्पिणी काल की अपेत्ञा से श्रतत्तान 
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सादि सान्‍्त है, क्योंकि तीसरे आरे के' अंत में और चौथे, तथा 
पाँच आरे में तो श्रुतज्ञाव का अस्तित्व रहता है और छट्टे आरे 
में तीथ के विनाश के साथ साथ यह भी नष्ट.हों जाया करता है। 


नो-उत्सपिणी , और नो-अवसर्पिणी .कांत,की अपेक्षा 
से अ्रतज्ञान अनादि अनन्त हैं। महाविदेह ज्षेत्रमें नो-उत्सपिंणी 
ओर नो-अवबसर्पिणी क़राज्न होता है, वहाँ पर काल-चक़ जैसी 
व्यवस्था उपलब्ध नहीं है,,अतंएब उस दृष्टिकोण से श्र॒तज्ञान 
सादि-सानत ओर अनादि अनत है । 


भव्य जीव की अपेक्ता से श्रतज्ञान सादि- सान्‍्त है तथा 
अभव्य जीव की अपेक्ता से कुश्नत अनादि अनन्त है। सपये- 
वसित शब्द का अथ सान्‍्त होता है ओर अपयवसित शंब्द को 
हे है। इस प्रकार श्रतक्षान का यह' सक्षिप्त विवेचन 
हुआ है । ; 





-  अचधधिनज्ञान 


अवधिज्ञान सन ओर इन्द्रियों की शक्ति से उत्पन्न नहीं 
होकर विशुद्ध रूप से ओत्मा की शक्ति द्वारा ही उत्पन्न हुआ 
करता है। इसका विषय-स्षेत्र/ रूपी पुदूगलों तक ही है। इसका 
सीसान्य विवेचन अब आउठ हारों के रूप से इस प्रकार है-- 


(१) भेद द्वार--अवधिज्ञान मुख्य रूप से और अधिकारी 
के भेद से दो मकार का है;-(अ) भवप्रत्ययू और (२).गुणप्रत्यय । 
(अ) जो अवधिज्ञान जन्म लेते ही अरकंट हो जाया करेती 
है और:,जिसकी उत्पत्ति; के लिये श्रत, नियम;-आदि क्रियाओं 
की आव श्यक्ता नहीं हुआ करती है;; वहःजन्मसिद्ध अंवधिज्ञान 
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भवप्नत्यय कहलाता है। देवगति और नरकगति में देवताओं 
को और नारक जीवों को तथा तीथंझछुरों को उत्पन्न होने वाज़्ा 
अवधिज्ञान इसी कोटि का होता है | 


(व) जो अवधिज्ञान जन्मसिद्ध नहीं होता है, किन्तु जन्म 
लेने के बाद त्रत, नियम आदि गुणो सम्बन्धी सत्‌-क्रियाओं की 
जिसके लिंये आवश्यकता हुआ करती है, तथा जिसमें अवधि- 
छानावरण कर्मा' के क्योपशम की आवश्यकता होती है, वह 
अवधिज्ञान गुणप्रत्यय अवधिज्ञान कहलाता है। मनुष्य और 
वियंत्र को जो अवधिज्ञान होता है, वह इसी कोटि के अन्तर्गत 
आता है । इसीका दूसरा नाम क्षयोपशम-प्रत्यय अ्रवधिज्ञान 
भी हे। 

(२) विषयद्दार--द्रव्य, क्षेत्र काज् और भाव की दृष्टि से 
इनकी विपय-मयादा इस प्रकार है-- 


(१) सातवीं नरक वाले जीव जघन्य आधा कोस तक 


और उत्कृष्ट एक कोस तक देख सकते हैं । 

(२) छट्ठी नरक चाले जीव जघन्य एक कोस तक और 
उत्कृष्ट डेढ़ कोस तक देख सकते हैं । 

(३) पाँचवी नरक वाले जीव जघन्य डेढ़ कोस तक और 
उत्कृष्ट दो कोस तक देख सकते हैं । 

(४) चौथी नरक वाले जीव्र जधन्य दो कोस तक और 
उत्कृष्ट दांई फोस तक देख सकते हैं । 


(४) तीसरी नरक चाले जीव जघन्य द्वाई कोस तक भौर 
उत्कृष्ट तीच कोस तक देख सकते हैं । 
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(६) दूसरी नरक॑ वॉले जीव जघेन्य त्तीन कोस तक और 
उत्कृष्ट सादी तीन कोस तक देख सकते हैं । 


(७) पहली नरक वाले जीव जघन्य सांढे) तीन कीस तक 
और उत्कृष्ट चार कोस तक देख सकते हैं । 


नरक के जाँवों को नारकीय क्षेत्र की घोर पीड़ा का अनुभव 
करने से एवं परमाधामी देवताओं द्वारा पूव भव का पृत्तान्त 
बतलांने से जाति स्मरण ज्ञॉन की उत्पत्ति हो जाया फरती है, 
जिससे वे पृवरंभवों की घटनाओं को जान सकते हैं 


(८) असुरछुमार देव जघन्य २५ योजन तक और उत्कृष्ट 
अमंख्यात द्वीप समुद्नें तक देख सकते हैं। तवनिकाय के देव 
आर वॉणव्य॑ंतर देव जघन्य २४५ योजत तंक॑ उत्कृष्ट संख्यात द्वीप 
समुद्रों तक देखते हैं. । 


(६) ज्योतिषी देव जघन्य रूप से और, उत्कृष्ट रूप से 
सख्यात द्वीप समुद्रों तक को देख लिया करते हैं | 


(१०) वेसानिक देव ऊपर तो अपने अपने देवल्ञोक की 
ध्वजा-पताका तक देखते हैं ओर लम्बाई चौडाई के लिहाज 'से 
प्रथम, द्वितीय देवल्लोक के पल्योपम आयुष्य चाले देवता सेख्यात 
द्वीप समुद्रो त्तक देख सकते हैं । 


(१९) सागरोपस की आयुष्य वाले देवता असंख्यात द्वीप 
सम॒द्रों को देख सकते है । 


(१२) नीचे के क्षेत्र की दृष्टि से प्रथण और ह्वितीय देवलोक 
फे देवता पहली नरक तक देखते हैं। - 
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(१३) तीसरे चौथे देवलोक के देवता दूसरी नरक तक 
देखते हैं । 

(१४) पाँचवें छट्टे, देवलोक के देवता तीसरी नरक तक 
देखते हैं । ु 

(१५) सातवें आठवें देवलोक के देवता चौथी नरक तक 
देखते हैं । 

(१६) नबवें, दशवें, ग्यारह और बाहरवें देवलोक के 
देवता पाँचवीं नरक तक देखते हैं । 

(१७) नव ग्रेबेयक विमान के देवता छठी नरक तक 
देखते हैं । ह 

(१८) चार अनुत्तर विमान वाले देवता सातवीं नरक 
तक देखते हैं । 

(१६) सर्वार्थ सिद्ध विमान के देवता लोकनाल के सब से 
नीचे के अंतिम छोर तक अति अल्प भाग को छोड़ते हुए देख 
सकते हैं. । 

(२०) तियश्व पंचेन्द्रिय जीव जघन्य रूप से अंगुल के 
संख्यातवें भाग से लगाकर उत्कृष्ट रूप से असंख्यात द्वीप समुद्रों 
तक देख सकते हैं । 

(२१) मनुष्य जघन्य रूप से अंगुल के असंख्यातवें भाग 
से लगाकर उत्कृष्ट रूप से सम्पूर्ण लोक और अलोक मे लोक जैसे 
श्रसल्यात खडो तक देख सकते हैं । 


चूकि अवधिज्ञान की विपयशक्ति रूपी पुदुगल्ों तक ही 
परिमित है और चू कि अलोक ज्ेत्र में रूपी पुद्गलों जेसी कोई 
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चस्तु नहीं है, फिर भी उपर जो अलोकन्‍त्ेंत्र में देखने की शक्ति 
कही गई है, वह केवल अवधिज्षान की शक्ति-मयोदा को सममाने 
के लिये बतलाया गया है। 


अवधिज्ञान की काल-मर्यादा का विवेचन इस प्रकार है--- 


(९) जो अवधिज्ञानी क्षेत्र की अपेत्ता से अंगुल के असं- 
रुयातवें भाग समान क्षेत्र को देखता है, वह काल की - अपेक्ता से 
रा के असंख्यातवें भाग रूप काल की बात जान सकता 

। 





(२) जो अवधिक्षानी क्षेत्र की अपेक्षा से अंगुल के संख्या- 

बिके रे 
तवें भाग समान क्षेत्र को देखता है वह काल की अपेक्षा से 
आपवल्िका के संख्यातर्ष भाग रूप काल.की बात जान सकता है। 


(३) जो अवधिज्ञात्ी क्षेत्र की अपेक्षा से एक अगुत्त 
जिलने क्षेत्र तक देख सकता है, वह काल को अपेक्षा से एक आव- 
लिका में कुछ कम समय तक की बात जान सकता है। 


(४) जो प्रत्येक अगुल क्षेत्र तक देखता है, वह पूरी आव- 
लिका की घात जान सकता है । 


(५) जो एक हाथ तक के ज्षेत्र को देखता है, वह अन्त- 
मु हत्ते तक की चात जान सकता है। 


(६) जो एक धनुष्य तक के क्षेत्र को देखता है, वह प्रत्येक 
मुहत्त तक की बात जान सकता है। 


(७) जो एक कोस तक के क्षेत्र को देखता है, वह एक 
दिन की बात जान सकता है । हा 
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(८) जो एक योजन-अमाण क्षेत्र को देखता है, वह प्रत्येक 
दिन की बात जान सकता है । हि 
(६) जो पच्चीस योजन-प्रमाण क्षेत्र तक देख सकता है, 
वह एक पक्ष से छुछ कम समय तक की वात जान सकता है। 


(१०) जो भरत क्षेत्र जितने त्षेत्रफल को देख सकता हे, 
वह पूर्ण पक्ष जितने समय तक की बात जान सकता है। ' 


(१९) जो जम्बूद्वीप पयत जितने क्षेत्र फल्न को देखता है. 
वह एक मदिने जितने समय तक की बात जान सकता है । 


(१२) जो ढाई द्वीप पर्यत जितने क्षेत्रफल को देखता है, 
बह एक वर्ष जितने समय तक की वात जान सकता है। 

(१३) जो तेरहवें रूचक ठीप पयत जितने क्षेत्रफल को 
देखता है, वह प्रत्येके वषे जितने समय तक की धात जान 
सकता है | 

(१४) जो सख्यात द्वीप समुद्र पयन्‍त जितने क्षेत्रफल्न को 
ब रा [] 
देखता हैं, वह्‌ संख्यात काल तक की बात जान सकता है । 

(१४) जो असंख्यात द्वीप समुद्र प्यनन्‍त जितने क्षेत्रफत्न 
को देखता है, चह्‌ अमंख्यात काल तक की वात जान सकता हैं । 

(६६) जो भव्य आत्मा परस अवधिज्ञान का धारक हो 
तो अन्तम हूत्त में ही वह केवलज्ञान प्राप्त कर लेता है और तदनु- 
सार सम्पूर्ण लोकालोक की एवं अनन्तानंत काल तक की सभी 


चातों को जानने की शक्ति उन्तमें उत्पन्न हो जाती है'। इनके लिये 
न तो काल-मर्यादा ८ और न क्षेत्र -मयोदा ही । 
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३-संठोण-(संस्थान) द्वार 


अवधिक्षानी का ज्ञात आकृति के लिददाज से किस प्रकार 
अपना कार्य करता है, उसका सासान्‍्य परिचय इस प्रकार है-- 


(९) नरक के जीव अपने अवधिज्षान द्वारा ज्िपाई की 
आक्ृति-अनुसार अनुभव करते हैं। - 


(२) भवनपति देवता अप्रतते अवध्निज्ञान द्वारा पाले (टब) 
की आकृति अलुसार अनुभच करते हैं। 


(३) बाणु-व्यंतर देवता अपने अवधिज्ञान द्वारा पडह 
(ढोल) की आकृति अनुसार अतुभव करते हैं 


(४) ज्योतिष्क देवता अपने अवधिज्ञान द्वारा सालर की 
आकृति अनुसार अनुभव करते हैं 


(५) बारह देवलोक के देवता अपने अवधिज्ञास द्वारा 
सदंग की आकृति अनुसार अनुभव करते हैं। 


(६) नवग्रेबेयक देवता अपने अवधिज्ञान हारा फूल की 
चंगेरी की आकृति अनुसार अनुभव करते हैं। 


(७) पाँच अनुत्तर विसान फे देवता अपने अवधिजन्नान 
द्वारा जल कन्या के स्तन को आकृति अनुसार अनुभव 
करते ) 


(८) मनुष्य और तियब्वगति के प्राणी अपने अवधिज्ञान 


छारा जाली की आकृति अनुसार विविध ढंग से अनुभव 
करते हैं ] 
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४--चाह्य आस्यंत्र द्वार 
नारक जीवों और देवों का अवधिक्षान आशभ्यंतर रूप 
, होता है, तियश्व प्राणियों का अवधिक्षान वाह्य रूप दोता है ओर 
मनुष्यों का श्वधिज्ञान वाक्य एवं आशभ्यंतर दोनों प्रकार का 
होता है। 
४---अनुगामी-अननुगासी हार 
नारक एवं देवो के अनुगामी अवधिक्षान होता है, जब 


कि तियंजख्व और मनुष्यों के अनुगासी तथा अननुगामी दोनों 
प्रकार का अवधिज्ञान होता है । 


६--देशग्रत्यय-सकलप्रत्थय द्वार 


नारक, देव, और तियेश्व जीवों का अवधिक्ञान देश- 
प्रत्यय रूप से होता है, जब कि मनुष्य प्राणियों का अवधिज्षान 
देश-प्रत्यय और सकल अत्यय रूप, दोनों प्रकार से होता है । 


७---हीयमान-वद्ध मान-अवस्थित द्वार 


नारक देवों का और अवधिज्ञान अवस्थित रूप होता है, जब 
कि मनुष्य ओर तियश्व में से किसी का अवधिज्नान तो हीयमान 
होता है, क्सी का वद्धमान होता है, और किसी २ का अवस्थित 
रूप होता है। तात्पय यह है कि मनुष्य और तिय॑ज्व जाति के 
जीवों में तीनों प्रकार का अवधिज्ञान पाया जाता है। 


८<-प्रतिपाति-अग्र तिपा ति द्वार 


+ सारक अओर देवों का अवधिक्ञान तो अग्रतिपाति रूप 
होता है, जब कि मनुष्य तिथन्व प्राणियों का 'अवधिन्नान ग्रति- 
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पाति रूप भी होता है और /अप्रतिपाति रूप भी होती है, यांते 
दोनों प्रकार का अवधिज्ञान इन दोनो गतियों में ( मद्ुष्य और 
तियश्च पंचेन्द्रिय जीवों में) पाया जाता है। उपरोक्त विवेच॑न कीं 
सामान्य भीसांसा इस प्रकार है कि अवधिक्षान अपने गुण-पयोयों 
के लिहाज से छद्द प्रकार का कट्दा गया है, उनके नाम इस 
अकार हैं--(() अनुगासि, (२) अननुगामि, (३) वद्धंसान, (४) 
हीयमान, (५) प्रतिपाति और (६) अप्रतिपाति । 


(१) एक स्थान से दूसरे स्थान पर जाने पर भीज़ो 
अवधिकज्षान शरीर के समान साथ साथ ही रहे, वह अनुगामि 
अवधिज्ञान है । स्पष्टाथ यह है कि जिस स्थान पर जिस जीव को 
यह अवधिज्ञान उत्पन्न होता है और तद्नुसार वह आत्मा उस 
स्थान से सख्यात अथवा असख्यात योजन तक के ज्षेत्रों को 
चारों ओर से जैसा देखता है, जानता है, उसी प्रकार से अन्य 
स्थान पर चले जाने पर भी उसी ढंग से उतने ही क्षेत्रों तक देखते 


5४ जानते रहना, यही इस कोटि के अवधिज्ञान का 
धम है । 


(२) यह अवधिज्ञान उपरोक्त अवधिज्ञाल से सबंथा विप- 
रीत घम बाला है। जिस क्षेत्र में रहते हुए जिस प्राणी को यह 
उत्पन्न होता हैं, वह्‌ प्राणी यदि उसी क्षेत्र में रहता हो और 
जितने समय तक रहे उत्तने ही समय तक ओर उसी क्षेत्र में यह 
अवधिज्ञान अपना काय करता है, जब कि उस क्षेत्र को छोड़कर 
अन्य क्षेत्र में चले जाने पर यह अवधिज्लान निरथंक-सा और 
कार्य शक्ति से रहित-सा हो जाता है। सारांश इतना ही है कि 
जिस जगह अवधिज्ञान प्रकट हुआ हो, चहाँ से उत्पंत्न जाने पर 
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यह ज्ञान नहीं रहता है। यह क्वानी का अंनुकरण नहीं करता 
हैं, अतएवं इसकी नाम यथा नास तथा शुण” अनुसार अननु- 
गामिः अ्रवंधिज्ञान है 


(३) जो अवधिज्ञान, परिणामों की विशुद्धतां के कारण 
से भावों की विशुद्धि के साथ साथ द्रव्य, क्षेत्र, काल एवं भाव 
की भंयोदा पूर्वक दिन प्रतिदिन बर्दता जाये, वह 'वद्धमानं 
अवधिज्ञान है। जैंसे आगं की चिनगारी ज्यों-ज्यों सूखा ईंधन 
मिलता जाता है त्यो-त्यों बढ़ती जाती है, वेसे ही यह अवधिज्ञान 
ही भावों की विशुद्धि के साथ साथ बढ़ता रहता है । 

-.. (४) जो अवधिज्ञान उत्पन्न होने के वाद भावनाओं की 
अशुद्धि के कारण से दिन प्रति दिन घटता दी चला जाय, क्रमशः 
अल्प २ विपय वाला होता जाय वह 'हीयमानः अवधिक्षान 
जेसे कि विपुल मात्रा में प्रज्वलित अप्रि इंघन के अमाव में क्रमश 
घुकती २ सबंधा विलुप्त हो जाया करती है । , 


(५) जैसे फूक के आघात से दीपक तत्काल बुक जाता 
है, वेसे ही जो अवधिज्ञान उत्पन्न होने के वाद अचानक ही-- 
एकदम द्वी-लुप्त दो जाय, उसे 'प्रतिपाती? अवधिज्ञान कहते हें । 

(६) जो अंवधिज्ञान अपनी स्थिति की दृष्टि से उत्कृष्ट रूप 
होता है, फेवलज्ञान की उत्पत्ति के अन्तमु हत्त पहले जो उत्पन्न 
हुआ करता हैं, और तत्पश्चात्‌ जो केवलज्षान में सभावि हो 
जाने वाला होता है, एवं जो उत्पन्न होकर लुप्त धर्म बाला नहीं 
होता हैं, वही 'ग्रतिपाति? अवधिन्नान है | 


द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की अपेक्षा से अवधिज्ञान 
की शक्ति इस प्रकार हैः-- 
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/ : (९) अवधिज्ञानी कम से कस अनन्त रूपी द्वव्यो को 
जानते: हैं- और” ।देखते-,हैं। और अधिक से अधिक सम्पूर्ण 
रूपी द्रव्यों को देखते हैं एव जानते हैं। -“ब्यू-- ०» 5६-,८ 


; ९) क्षेत्र की रृष्टि से अंगुल के असंख्यातर्थ भाग जितने 
क्षेत्र के द्रब्यों को जानते हैं और देखते हैं-। इसी प्रकार- उत्कृष्ट 
रूप से सम्पूर्ण लोक क्षेत्र को एवं अल्लोक में लोक प्रमाण असंख्य 
खडों जितने क्षेत्रों को देख सकते हैं, जान' सकते हैं.) अलोक में 
इशैनीय और ज्ञेय जैसे द्रव्यों की कोई उपल्डिध नहीं है, परन्तु 
फिर भी अंवरधिकज्षञान की शक्ति को' सममामने के लिये यहू काल्प- 
निक कल्पना की जाती है। .,. 


) के (+ 3 |; ० 
(३) काल , की,दृष्टि से आवलिका के असूंख्यात्तवें भाग 
से लगा कर अधिक से ,अधिकृ, शअसख्य उत्सपिंणी-अव्सर्पिणी 
प्रमाण, बतमान; भूत. और भ्रविष्य काल के रूपी पदार्था को 
यह्‌-ज्ञान जान सकता है तथा देख,सकता है।.. +7 


(४) भाव की दृष्टि से अवधिक्षानी रूपी द्रब्यों की अनता- 
चन्त पर्यायों-को-जान सकते हैं,..ढ्रेख सकते हैं । “अनन्त” के भी 
खननन्‍्त भेद कह्टे गये है, इसलिये जघन्य 'अंनन्‍त और उत्कृष्ट अनन्त 
में महान्‌ अन्तर रहा हुआ है, यह नहीं भूलना चाहिये। मिथ्या- 
दृष्टि चाल जीव का_ अवधिक्षान 'विभगज्ञान! केहलाता है । इस 
प्रकार अवधिज्ञान का यह सामान्य ओर संक्षिप्त परिचय हुआ | 


मनःपर्यायज्ञान-विवेचन 


- , 'संनःपर्याय ज्ञानावरण कर्म के क्षय अथवा क्षयोपशम 
होते पर,आात्मा वीःशक्ति के आधार से दी, बिना इन्द्रियों और 


है ३3 68 


$8 ] (जिन तत्त्व-हा्निदिश्दशमि 


खकमक+-७छ-प७८७८२७-सज३ "क_<कपकन्सरआलकुट २२८२७४८-३४--३:६७१० यसमइकनकुम्गक 


भन कीं सहायता लिये द्वी, संज्षी पंचेंद्रिय जीवी, के मन की याने 
अम्तेकरणं पी वातं को और विचार-धरा फो जान लेने पीलों 
छान सनःपर्यायज्ञान कहलांतों है। & 


इसके केवल दो मैंद हैं--(१) ऋतजुमेति मेंने:पयोय शान 
छ्लोर (7) विंपुलमेति'मनःपर्याय झ्ञौन | 


ऋणजुमति विषय को सासानन्‍्य रूप से जानता है, जय कि 
विपुलमति  उसीको, विशेष रूप,से जानता है। प्रथम संक्षेप से 
जानता है और ह्वितीय विम्तार से | प्रथम विशुद्ध और सुदम है, 
तो दूसरा उससे अधिक विशुद्धतर है और सुक्रमतर है। एक स्पष्ट 
है तो दूसरा स्पष्ठतर हैं। इन दोनों में उल्लेखनीय अन्तर यहू भी 
है कि ऋज़ुमति उत्पन्न हो जाने के याद नष्ट भी ही जीया करता 
है, जब कि विपुलमति उत्पन्न होने के बाद केवल ज्ञान फी प्राति 
तक यराघर ठंहरता है, अतए्वे यह कर्मा के क्ेंयं होने पर ही 
उत्पन्न होता है, जब कि ऋणजुरमति ' क्षंयोपरंम होने पर मी उत्पन्न 
हो छाया फरता है| - 


द्रन्य, चषेत्र, काले और भाव से इंसेदी स्थित्ति इस प्रकौरे 

द्रव्य से--ऋजुमति मनी वर्गणा के अनन्त प्रदेश वाले 
अनन्त स्कन्धों को देखता हैँ और विपुलमति इसकी श्पेरतती 
अधिक प्रदेशों वाले स्कन्धों को अ्रधिक स्पष्टता से देखंता है । 


क्षेत्र से--तिरछी दिशा में ऋजुमति तो ढाई अंगुल कम 
ढाई द्वीप तक कौर विपुल मति पूरे ढ़ाई द्वीप तर्क अनुभव करते 
है। छध्यं दिल्ला सें ऐोना णयेततिस्देक फे उप्र, के छत तके आर 


नीचओी- दिंशा में एक हजार. योजन तक सल्षी जीबों'के मनोगत 
भावों को अज्ुसव करते हैं। 0 , जूक और कक 


काल्न से--ऋजुमति पल्योपम क्रे असंख्यातषें आग जितने 
दीनों काल के संज्ञी जीवों के मनोगत भाषों का अनुभव का 
सकता है, और विपुक्ष मति इसकी अपेक्ता से कुछ अधिक कोल 
के सनोगत भावों का एवं मन ढोरा चिन्तित पदार्थों" का अनुभव 
कर सकता है| 


भाव से--अजुर्मात मनोगत द्रव्य के असख्यांत प॒र्यायों 
का अनुभव करता है और विपुलमति इसकी अपेक्षा से कुछ 
अधिक पयोगों का अनुभव करता है ।' प्रथम 'सेक्षेप से जोनता 
जब 38 विस्तार से । जैसे किसी ऋजुमति वाले ज्ञानी 
ने दूसरे प्राणी द्वारा चिन्तन करते हुए घड़े को जाना, तो इसमें 
विशेषताओं से रहित केवत्न घड़े का ही ज्ञान हुआ 4 किन्तु 
विपुलमति चलता इस स्थिति को विस्तारपूर्वक-सममेगा, जैसे कि 
वद घड़ा धातु का है अथवा मिट्टी का ! धातु का - है तो क्‍या. 
बह पीतल का है या तांबे का ? क्षेत्र के विचार से क्‍या वह 
पाटलीपुन्न में निर्मित हुश्मा है अथवा राजयृद्दी में? कात्त के 
बिचार से वह ,शीत काल में बनाया गया था अथवा उष्णक्राल 
में? भाव;के विज्लार से वह घी का धारण करने वाला'होगा 
अशवा दृथ या.वही ल्‍का ?, इस अकार निम्चय रूप वाला ओर, 
स्पष्ट रूप वाला विपुल्तमति मन्त.पर्याय ज्ञान हुआ करता है । 


- जिनः पवित्र आत्माओं में -निम्नोक्त गुण हुआ करते 


हैं,-उन में से भी किसी २ को दी यह ज्ञान “उत्पन्न हुआ 
फरता है। 


श्घ ) [ जैन-तत्ज्ञानदिग्दर्शन 
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(९) मनुष्य गति, (२) संक्षा-सतः शक्ति, (३) केम-भूमि में 
उत्पत्ति, (४) संख्यात वर्षा' की आयु, (५) पर्याप्त-छद ही पर्या 
प्ियों की परिपूणता (६) सम्यक्‌ू-दृष्टि, (७) संयम-चारित्र का _ 
पालक, (४) अप्रमाद धर्म बाला, (६) और लब्घि गुणों से 
सहित । हा ५ 
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-- - अ्रवधिक्षान ओर मनःपर्यायक्ञान -का पारस्परिक अन्तर 
इस प्रकार है :-- 20 





(९) विशुद्धि की दृष्टि से--मनःपर्यायज्ञान अवधिक्षान 
की अपेक्षा से अपने विपय-को बहुत द्वी स्पष्ट एवं विरस्तुत रूप 
से जानता-है, इस लिये उससे विशुद्धतर होता है । - 


(>) रवामी की दृष्टि से--अवधिज्लान चारों सतियों के 
जीवों को उत्पन्न हों सकता है, जब कि सनःपर्यायज्ञान कंबल 
मनुष्य गति के जीवों को छी द्ोता है, इनमें भी सयमी को दी 
ओर सयसी में भी सबको नहीं होकर किसी २ श्रग्ममादी सयमी 
को ही हुआ करता है। 


(३) क्षेत्र की दृष्टि से--अवधिश्ञेन जघन्य अंगुल' के 
असंख्यातवं भाग से लगा - कर उत्कृष्ट सम्पूर्ण लोक एवं अलोक' 
में अनेक लोक जितने ज्षेत्र तक दी बात जानने की शक्ति रखता 
है, जब कि मनःपयोय श्ञान फेवल ढाई द्वीप तक द्वी जानने की 
शक्ति रखता हैं । 

(४) विषय की दृष्टि से--अवधिन्नान भी जिस सृक्तम 


द्रब्य-पर्याय को नहीं जान सकता है, ऐसी २ सूच्म द्रज्य-पर्यायों 
को मनःपर्याव ज्ञान जान सकता है। 


चोरप्रमाणए] [ $&- 
/ 5 इस प्रकार उपरोक्त विवेचन से यह प्रमाणित है कि सतः- 
पयोय ज्ञान अवधिज्ञान से श्रेष्ठ है, विशुद्ध है, उच्च है ओर 
महत्वपूर्ण हेत।.. | «77 ' पा 
5 ५ हा फेबलज्ञान पर 


है 


॒ 


-्ब 


“ इसे सर्कल नोइन्द्रिय प्रत्यज्ञ प्रमाण भी कद्दते हैं। इसके 
मेंद-प्रभेद आदि कुछ नहीं होते हैं [' यह अपने आप में परिपूर्ण, 
एक, अंखंड ओर सबशक्ति सम्पन्न होता है। सम्पूणु द्वव्यों को 
ओर उत्तके तीनो कालवर्ती सम्पूर्ण पर्यायों को यह ज्ञान एक दी 
समय में जान लेता है। दीनों काल का कोई भी परिवर्तन इससे 
छिंपा नंहीं रहता है । इसकी प्राप्ति होते दी आत्मा अरिद्वल्त और 
सवंशक्ति-संपन्न परमान्‍्सा रूप दो जादी है, सवेथा ज्ञानरूप ओर 
ज्ञानमय हो जाती है; इसीलिये इस का नाम 'फेवलज्ञान! रक्‍्ज़ा 
गया है |; यह कर्मो' के सवंधा क्षय होने पर एबं सभी प्रकार के 
आवरणों के नष्ट होने पर ही उत्पन्न हुआ करता है। इस तरह से 
केवलज्ञान वह ज्ञान'है जो कि-'मोहनीय; ज्ञानावरणीय, दशेना- 
चरणीय ओर अन्तराय -नामक घनघाती कर्मो' के सबंधा जड़ 
मूल से आत्यतिक क्षय होने पर उत्पन्न हुआ करता है और जो - 
तीनों।लोक,ओऔर तीनों काल्नों की सभी धातों को,, सभी द्वव्यों को 
ओऔर उनदी सभी पर्यायों को हस्तरेखा के समातल स्पष्ट और 
संदेह से रहित रूप में जांनने की परिपूर्ण आगत्म-शक्ति रखता है, 
ऐसा ज्ञान केवलज्ञान कह्य जाता है। यह ज्ञान निम्न गुणों वाले 


भद्दापुरुषों में ही उत्पन्न हुआ करता है-- 


(९) सनुष्यगत्ति, (२) सह्की अवस्था, (३)- कर्म-भूमि में 
उत्पन्न, (४) संख्यात आयुशीलत्ता, (४) पर्याप्त याने छुदद पर्याप्ति-* 


५७ | _ जिन तत-जानदियस्ोत 


प्कटकछतफः पवखकस-चछ जज फ्कमल्सहन्फाछमल्ड़््ह््क्ल्डुनप्डाडाफुन्कडा 


शीलता, (६) सम्ग्क्र रष्ठि, (७) संग्रमशीज़ याने यथास्यात 
श्ारित्रशीलता, (८) अप्रमाद-अवस्था, (६) छब्धियुक्तता, (१९) 
निर्बद-अवस्था, (११) अकपायशीलता, (१२) वीतराग-दृशा* 
सम्पन्नता, (१३) तेरहवें गुणस्थान क्री स्थितिशीज्रता । इन तेरह 
बातों के होने पर दी फेवलज्ञान की उत्पत्ति हुआ करती है। सब 
द्रृब्य, सब क्षेत्र, सत्र काल, सब भाव और शब्र भन्त क्रो पुक साथ 
जान लेना इसका धम है। ग्रह ज्ञान अप्रतिपाति दोता है, 
होकर नष्ट हो जाने वाला नहीं होता है। आयु की समाप्ति कक 
पश्चात्‌ निश्चित रूप से सोक्ष का प्रदायक द्वोता है। यही सर्वोत्रि 
ओर सर्व-उत्कःट ज्ञान है। इससे ऊँचे दर्ज का ओर फोई ज्ञान 
नहीं है । ससार में ऐसा कोई भी प्रदाथ अथवा किसी भी पदाथ 

कोई भी पर्याय ऐसी नहों है, जो कि इसके द्वारा अड्डे रह 
जाती हो । हसके छुछ विशेषण इस प्रकार हैं-- 

(१) केवल, (१) परिपूर्ण (३) सम्रप्र (2) असाधारण, 

() निरपेत्ञ (६) विशुद्ध (७) सर्वभाषन्नापक, (८) लोकालोक 
विषग्रक, (६) अनन्त परयोगज्ञापक॥-यह क्षेमरूप है और अनु- 
त्तर है । इसका वर्णन करने में सभी असमर्थ हैं, सापा भी शक्कि 
रहित है। 'कंवलक्ञान सादि रूप होता हुआ भी अनन्त रूप 
हैं। केवललान द्वी आत्मा का मूल ओर वास्तविक स्वरूप है । 


अनुमान-प्रमाण 
अनुमान अमाण के ३ भेद हैं-(१) 'पुन्च॑! (२) “सेसव” और 
(३) 'दिद्ठि साम॑! 
(१) भूत काल में अमुभव की हुई बातों के आधार से 
स्मृति आने पर किसी भी पदा्थे को जानना, प्रहिच्रानना और 


. क्प्रीति [७४ 

|. ३2३०-३० वक्त -२३ १००० सकृत+ ७०८ फंस रत पक न करता महननह्र-हहूयह 
अनुभव केरेसा पुठेवे! अंत्ुमान है | जैसें--किसी माता की पुत्र 
बाल-अवस्था में ही विदेश चला गया, और दीभकाल के घाद 

।  युवावस्था वाला होने पर -घर आया, उस समय में वह माता 
अपने पुत्र की उसके शरीर के वर्ण, संस्थान, तिल्ल, संस आदि 
हताणों की देख करके एवं उन्हें स्मृति में लं। कर के उसे हर 
कि यह तो मेरा ही पुत्र! है। इसी अकार से अन्य बातों को भी 
संमंक लेना चाहिये । हक 


(२) 'सेसव॑? 'के ४ भेद हैं--(१) फब्जेशं< कार्य से (२) 
कारणेण कारण से, (३) शुशेणं-शुर से, (४) अवयवेणं- 
अबर्यव ले और (४) आसएखश -- आश्रय से । हे 


(१) पदाथ के कार्यो' को देखकर उन्तके आधार से उन् 
पदार्थों - कौ पहिचानना, - कज्जेण” अनुसान है, जैसे कि-- 
'केकारष! से सयूर-सोर को, 'चिंग्घाड़ने! से हाथी को, हिल- 
हिनाने! से घोड़े को, मनमनाइहट? से रथ को, -इत्यादि को दूर 
से दी केबल अबाज के आधार से अनुमान करके उन्‌ प्राणियों 
को पद्िचान छेना, -कज्जेयं अनुमान है। हि 


| (२) उपादान कारंण से कार्य फी उत्पत्ति होना और उसके 
आधार से काये का ज्ञान करना, 'कारणेंणं? अनुमान है, जैसे 
कि--कपड़े का कारण सूत्त है, परन्तु सूत का कारण कपड़ा 
नहीं। गंजी (घास फे समूह) का कारण कड़बी (घास विशेष) है, 
परन्तु कंडवी का कारण गंजी नहीं। रोटी कां कारण आटा है, 
पंसन्‍्तुं आडईे की कारण रोटी नहीं। घढ़े का कारण मिट्टी है, 
चरज'ु सिह कक कारण घढ़ा नहीं । सुक्ति का फासण शान, दर्शन, 


। 


छरे ] [ जेन-तत्तज्ञानदिषदशंभ 
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चारित्र, तप,” है, -परन्तु ज्ञान, दर्शन, 'चारित्र और तप का 
कारण मुक्ति नहीं । ] 


, (३) गुण के आधार से गुणी का ज्ञान करना, धर्म स्वा- 
भाव के आधार से धर्मी का-द्वग्य का, _स्वरूप प्रहिचानना, 
गुणेण” अनुमान है। जैसे कि--क्षार गुण द्वारा नमक का, 
गंध द्वारा फूल का, कसौटी के आधार से सोने का' और र्पशे 
आदि द्वारा कपड़े का, ज्ञान-शक्तिद्वारा आत्मा का, इत्यादि ' 
रूप से ज्ञान प्राप्त करना, शुणेणं? अनुमान है।  * 


+-« (४) अवयब के आधार से अथवा अंग विशेष के आधार 
से अ्रवयवी का--अंगी का-ज्ञान करना, उसे पहिर्चान लेना, 
अवयबेण? अनुमान है। जैसे--सींग की आकृति-विशेष द्वारा 
भेंस को, चित्र विचित्र पंख द्वारा मयूर को, कंलंगी द्वारा मु्गे को 
दूँत शूल द्वारा सूअर को, खुर द्वारा घोड़े को, नख द्वारा व्याप्र 
को, फेश समूह द्वारा फेशरी सिंह को, सू ड द्वारा ' हाथी को, पूंछ 
विशेष द्वारा चंवरी गाय को , दो पढे द्वारा मनुष्य को, चार पुर्द 
द्वारा पशु फो, 'अनेके पपर आरृरति द्वारा गजाई-प्राणी ,विशेष 
को, कंकश के आधार से “अविवाहित कन्या को,' कश्चुकी के 
आधार से विवाहित जी को, शत्र हारा सुभद को, काव्यालंकार- 
युक्त वाणी द्वारा पंडित को, पकते हुए अन्न में से एक कण को 
निकाल कर उसके आधार से अन्न की पकव स्थिति को; इत्यादि 
रूप से ज्ञान प्राप्त करना श्रवयवेणं अनुसान असाण! हैं। .- 


(५) आजश्रय-आश्रयी! 'सम्वन्ध-सम्बन्धीः के आधार से 
अयुमान लगाकर ज्ञान प्राप्त करना, आसएण” अनुसान हैं! 
ब्रेंसे छि--घुएँ के आधार से अप्रिकरो जान क्षेना, बाहुतक 
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आधार से भेघ को जानना; बगुला आदि सरोवरभ्रिय जानवरों 
के आधार से तात्नाव के अस्तित्व का ज्ञान करता; उत्तम आच्- 
रण के आधार से सुशीज्ञ को समझ लेना; इस प्रकार आश्रय- 
आश्रयी का ज्ञान करना; “आसएणं अनुमान” हे । 


(३) विद्विसाम॑ नामक अनुसान प्रमाण के दो भेद हैं:-- 
सामान्य रूप ओर विशेष रूप । 


जातिगत सामान्य धर्म के आधार से एक व्यक्ति कोॉ-- 
अथवा एक पदार्थ को देखकर संपूर्ण जाति को याने उस॑ संपूरणे 
व॒रो को जान लेना, उसका ज्ञान प्राप्त कर लेना, “सामान्य 
दिट्टिसामं? नासक अलनुसान प्रसाण है। जेसे कि--एक रुपये 
को देखकर सभी रुपयों का स्वरूप समक लेना, एक मारवाड़ी 
बेल को देख करके सभी मारवाड़ी बैलों की स्थिति समझ लेना, 
किसी भी प्रान्त अथवा देश विशेष के एक निवासी को देख 
करके शेष सभी पुरुषों के स्वरूप को समम लेना, एक सम्यक्‌ 
दृष्टि शी पुरुष के आचरण को देख करके शेष सभी सम्यक्‌ 
रृष्टि शील पुरुषों के आचरणों का स्वरूप समझ लेता, “सामान्य 
विद्विसास॑” नामक अनुमान प्रमाण है । 


विशेष एवं विज्क्षण कारणों को देखकर किसी खास 
परिस्थिति का अथवा पदाथे का ज्ञान कर लेना, “विशेष दिद्धि- 
सास” नामक अनुमान प्रमाण है। जेसे कि--किसी प्रतिभा 
संपन्न एवं चिचक्षण दृष्टिशील मुनिराज ने विहार (करते,करते) 
साग में बहुत परिणास में उगी हुई घास देखी, कुए-बावड़ी पानी 
से भरे हुए देखे, वाग चगोचे हरे-हरे देखे, इत्यादि कारणों से 
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उन्होंने अनुमान लगाया कि गत काल में यहां पर वहुत अच्छी 
वर्षा हुई है। आगे बढ़ने पर एक आराम दिखाई दिया, ग्राम था तो 
छोटा ही, श्रावकों के घर भी थोडे, घरो में सामग्री थोड़ी ही, 
फिर भी श्रावक-श्राविकाओं की भक्ति भावों से परिपूर थी 
भावनाएं उदार थीं, दान देते समय उत्कृष्ट भाव रखने वाले थे 
इन घटनाओं को देख करके उन्होने असुमान लगाया कि बत्ते- 
मान में इनका कुछ अच्छा होना दिखाई देता है । कुछ ओर 
आगे बढ़ें तो मुनिराज श्री जी को पहाड़-पर्वत मनोहर दिखाई 
दिये, प्रतिकूल एवं हानिप्रद हवा का अभाव देखा, तारा 
हृटना अथवा उल्कापात होना जेसी अशुभ घटनाएँ नहीं 
दिखाई दीं, ग्राम के वाहर ओर भीतर भनोहरता दृष्टिगोचर 
हुई, इन परिस्थितियों के आधार से अनुमान लगाया कि 
भविष्यत्‌ काल में यहा पर अच्छा होना ग्रतीत होता है | उप- 
रोक्त दृष्टान्त को शुभ-कारणो के आधार से कहा गया है, अब 
अशुभ कारणों के आश्रय से होने वाले अनुमान का स्थूल स्वरूप 
घतलाया जाता हैः-- 


कल्पना करें कि किसी विचारशील एवं चारित्र-संपन्न 
मुनिराज ने विहार-मार्ग मे देखा कि--भूमि घास-रद्दित है, 
वाग-वगीचे सूखे हैं, कूए-बावडी जल रहित हैं, तव अशुमान 


उत्पन्न हुआ कि यहां पर भूतकाल से वर्षा वहुत ही थोड़ी हुई है | 
आगे बढ़ने पर ग्राम में जाकर देखा तो सालूस हुआ कि ग्राम 
बड़ा हैं, श्रावर्कों के भी अनेक घर हैं, घरों मे सामग्री भी विपुल 
मात्रा में हूँ, परन्तु श्रावक-क्राविकाएँ अभिसानी, विनय-रहित, 
कंजूस ओर दान-भावनाओं से रहित प्रतीत हुईं, इस पर से 
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अनुमान उत्पन्न हुआ कि वत्तमान काल में थहां पर छुछ-न कुछ 
अशुभ होने वाला दिखाई देता है । जब कुछ और आगे बढ़े त्तो 
मुनिराज श्री जी को प्रास के भीतर और बाहिर अरमणीयता 
प्रतीत हुईं, “धरती कंपन, तारा हूटना, बिजली चसकना” 
आदि घटनाएँ देखीं, इत परिस्थितियों के आधार से अनुमान 
किया कि भविष्यत्‌-काल में यहां पर कुछ न कुछ अशुभ होता 
हुआ दिखाई देता है । यह अनुमान अशुभ-परिस्थितियों के 
आश्रय से उत्पन्न होने वाला सममता चाहिये । ।. + हे 


भागम-प्म्राण 


आगस प्रमाण के ३ भेद है:--(१) सुत्तागम, (२) अ्रत्या- 
गम और (३) तदुभयागम । । 


(९ श्री जिनेश्वर भगवान्‌ द्वारा श्ररपित और श्री गणशधर 
मह।राज एवं श्री पुघंधर ऋषि मुनिराजों द्वांरा संग्रंथित द्वादशांगी 
रूप सूत्र एवं इसी कोटि के अन्ध हो 'सुत्तागम?” नासक आगसम 
प्रमाण कहे जाते हैं । 


(२) उक्त सूत्र-मंथों के अनुसार द्वी सब-साधारण के 
लिये बनाये गये उपयोगी अथ-बोधक प्रथ, सूत्र के अनुसार ही 
तात्पय को सममाने वाले टीका-व्याख्या-भाष्य-नियुक्ति-चूर्णि के 

है पे द 
रूप में कहे जाने वाले अथ ओर इस सबधी साहित्य “अत्थागस”? 
नामक आगस प्रमाण है। - ५ 


(३) उपरोक्त दोनों शुणो से सम्मिलित- साहित्य, मूल 
ओर अर्थात्मक अथ, इस प्रकार सूत्र और अथे, तथा दोनों से 


छह) [ जैन तत्त्व-ज्ञानदिददर्शन 
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मिल्नतो हुआ कोई भी समास रूप ग्रंथ, “तदुसंयागम” नांसके 
आओरगस श्रमाण है । 


उपमा-प्रमाणे 


किसी भी पदाथ के स्वरूप को समझाने के लिये उपभमी 
की परिकल्पना करके ज्ञान प्राप्त कराना, पारस्परिक रूप में 
साधम्य-वेधम्य धर्सो का आधार लेकर हीचता, विशेषता, 
समानता, असमानता, अनुकूलता, प्रतिकूलता, एकरूपता, 
अनेक रूपता, आदि विविध धमं-शीलता के आधार से दृष्टान्त 
हारा, पदार्थ-विशेष के स्वरूप को ससकाना, “डप्मा” 
प्रमाण है। 


उपमा प्रमाण का उल्लेख चार भगियों द्वारा किया 5 
सकता है 


(१) सत्‌ रूप वस्तु के लिये सत्‌ रूप उपसा देना | 

(२) सत्‌ रूप वस्तु के लिये असत रूप उपम्ा देना | 
(३) असत्त्‌ रूप वस्तु के लिये सत्‌ रूप उपमा देना । 
(४) असत्त्‌ रूप वस्तु के लिये असत्‌ रूप उपमा देना । 
इनका सासान्य स्वरूप इस प्रकार है;-- 


५ (९) सत्ताशील वस्तु को याने विश्व में पाये जाने चाले 
9. लिये है प न त 
पदाथ को सममाने के लिये सत्ताशील घस्तु अर्थात्‌ पाई जाने 
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वाली वस्तु फे साथ तुलना करके उसके स्वरूप को संममानां, 
प्रथम भंग है। जेसे कि--भविष्यत्‌ काल में प्रथम ततीथकर श्री 
महावीर स्वामीजी महाराज जेसे होंगे। द्वारकों नगरी कैसी थी ९ 
उत्तर साक्षात्‌ अलकापुरी-देवताओं की नगरी के समोर्न थी । 
यह उपसा 'सित्रूप पदार्थ के लिये संत रूप उपसां” नींमेक 
प्रथम भग है. । 


(२) सत्ताशील पदार्थ को-अस्तित्वे मय बस्तु को-सस- 
काने के लिये असत्‌ पदार्थ की,--नास्ति रूप पदार्थ की-कल्पनां 
करेके उस सत्ता शील पदाथ के स्वरूप को समंमारना, छिंतीय 
भंग है जेसे कि--त।रक और देवताओं का आयुष्य पल्यीपमे 
एवं सागरोपस जितना कहा गया है, जोकि सच्चा है, परन्तु उस 
पल्योपम अथवा सागरोपस के स्वरूप को सममाने के लिये 
जो चार 'कोस के कुए में,-कृप में-युगेलियों के बालागम्न भाग को 
भरने की एवं सो सी वर्षों में निकालने का, तथा इसी पद्धति 
द्वारा सपूर्ण क्रूप क्रे खाली होने पर काल-परिमाण सममाने की 
रीति कही गई है, वह सवथा असंत्‌ रूप ही है, क्‍योंकि इस 
प्रकार आज दिन तक गत अनादिकाल में ऐसा कृप न तो किसी 
ने भरा है, न कोई भर रहा है, और न कोई भविष्यतं-का्ल सें 
भरेगा ही, केवज्ञ काल की मंहानतम विपुल्नता एबं आये की 
विशालतम॒विरतीणंता सममाने के लिये ही यह रृष्टान्त दिया 
जाता है, अतएव यह “सत्‌ रूप पदार्थ” को सममाने के लिये 
“असेते रूप पदार्थ” की परिकेल्पना मात्र है । इंसी प्रकार 
सपूर लोक के क्षेत्रफल को संमकाने के लिये जो “राजू? 
परिमाण बतलाया है, घह भी “सत्‌ के साथ अंसेत्‌ की डंपमे? 


्ष ] [ जेनतत्त-ज्ञानदिरदर्शन 


च़्स्न्ख्स्च्य्य्ल्य्य्थ्नच्च्य्न्य्य्स्स्प्स्य्य्न््य्य्स्ख्र्न््स्न्य्च्न्स्न्प्य्स्न्स्थ्य्न्च्च्य्न्च्स्थ्टप्ड्प्न्च्ख्रसच्च्य्प्च्खपपसः 





वाला द्वी दृष्टान्त है, क्योंकि “राजू” को मापने के लिये तीनों 
काल में भी किसी ने न तो हजार भार वाला लोहे का गोला 
फेका है, न कोई फेकता है और न कोई फ्रेंकेगा दही ) फिर भी 
“राजू” परिमाण एक सत्यशील वस्तु-तत्त्व है । यह कथन 
“सत््‌ रूप वस्तु उपमा? नामक छ्वित्तीय भंग हुआ । 


(३) मिथ्या रूप वस्तु के लिये सत्य-शील उपमा देना, 
घटना चिशेप को समझाने के लिये अवास्तविक बात के लिये 
भी वास्तविक बात का उदाहरण देना, यह 'असत्‌ वस्तु के 
लिये सत्‌ रूप की उपमा देना” नामक उपमा सबधी तीसरा भग 
हुआ | जेसे कि--जुआर केसी है? उत्तर-मभोती के दाने के 
समान । तीथंकरों की शक्ति के आगे मेरू पर्वत केसा 
है? उत्तर-सरसो के दाने के समान। जुगनू नामक प्राणी 
केसा है ९ उत्तर--सूर्य के समान । इस प्रकार इस दतीय भंग का 
स्वरूप समभ लेना चाहिये। 


(४) मिथ्या रूप वस्तु के लिये मिथ्या रूप वस्तु की ही 
उपमा देना, घटना विशेष को सममाने के लिये अवास्तविक 
वात के लिये अ्रवास्तविक वात का ही उदाहरण देना, यह 
“असत्‌ वस्तु के लिये असत्‌ बरतु की ही उपमसा देना” नामक 
उपसा संबंधी चौथा भग हुआ । 


जेसे कि--विश्व की अनित्यता-अस्थिरता को सममाने 
के लिये वृक्ष और पत्ते की पारस्परिक वात-चीत कराना, जो कि 
कविता रूप में इस प्रकार हैः-- 


वार प्रमाण | [ ७६ 
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(१) पान मभरंतां यों कहे, सुत तरुवर वन राय | 
अबक बिछुड़े कब मिलते? दूर पडेंगे जाय ॥९॥ 


(२) तब तरुवर उत्तर दियो, सुन पत्र मुझ बात ॥ 
इस घर या ही रीत है, इक आवत इक जात ॥श। 


(३) खिर्री जो पानड़ियां, हसी जो कुपलियां ॥ 
आज बीती पानड़ियां, कल्न बीतेगी कूपलियां ॥शा 


(४) एक नौकर अथवा दास अपने स्वामी को सममाने 
के लिये “वृक्ष और फूल” की बात चीत को आधार बना करक्रे 
अपनी भावना को इस प्रकार व्यक्त करता है;-- 


कवित्त:-- झुनिये विटप भ्र्चु ! पुहुप तिद्दारे हम, 
राखिहो हमें तो शोभा रावरी बढ़ाई हैं। 
तजिहौ हरि के तो विक्षगि न साने कछु, 
जहां जहां जे हैं. तहाँ दूनी जस छाई हैं। 
सुरनि चढेंगे, नर सिरनि मढेंगे नित, 
सुकवि “अनास” दाथ हाथन बिकाई हैं । 
देश में रहेंगे, परदेश में रहैंगे. 
काहू भेस में रहेंगे, तक रावरे कहाई हैं. 


इस प्रकार की कथन-शैली “असत्‌ वस्तु के लिये असत्त्‌ 
उपसा” न्ासक उपसा का चौथा भंग सममा जाना चाहिये। 


२) 


ग्रणा-गुणी द्वार 
दसवाँ द्वार 





प्रत्येक पदार्थ अनन्त गुण-स्वभाव-धर्म वाला है । जेसे 
कि घड़े में रूप है, रस है, गंध है. स्पश है, पर्यायों के परिवर्तन 
का स्वभाव है, अनित्य है, क्षयरूप है, द्रव्य दृष्टि से नित्य 
शीलता भी हे, ज्ञेय धर्म सी है। इत्यादि अनेक गुणों का पुवष्जज 
है। आत्मा में ज्ञान है, दशन है, चारित्र है, तप है, वल है 
असंख्यात प्रदेशशीलता है, जन्म-मरण रूप सांसारिक पयोएँ 
हैं, अरस, अगंध, अस्पशे, आदि धम हैं, इत्यादि अनेक गुणों 
का अस्तित्व है। 


जिन तत्त्वो से द्रव्य का निर्माण हुआ है, जो तत्त्व द्रव्य 
के अभिन्न अग॒ हैं, जिनके आधार से ही द्रव्य का द्रव्यत्व 
कायस हे, जो त्रिकाल में भी द्रव्य से अलग नहीं होते हैं, द्रव्य 
के जिन तत्त्वों में ही पयायों की उत्पत्ति और विनाश हुआ 
करता है, इस प्रकार द्रव्य के जो मूल लक्षण रूप हैं, वे गुण 
कहलाते हैं । 


इन गुणों को धारण करने वाला ही शुणी कहलाता है । 


८ ] ( जैनतच-ज्ञानदिदेशर 
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गुणी का ही दूसरा नाम द्रव्य है । क्योंकि गुण और 
इन गुणों में होने बाली पर्यायें द्रव्य के ही अभिन्न अंग है 
प्रत्येक गुणी रूप द्रव्य पयोयशील स्वभाव वाला होने के कारण 
से हर समय मे और हर क्षण में संयोगानुसार भिन्न भिर 
पयोयों में रूपान्तर वाला अथवा पर्यायान्तर वाला होता रहत 
है । अनेकानेक पयोगों को धारण करता रहता है । इस प्रका 
गुणी रूप द्रव्य में जो परिवतन होने की शक्ति-विशेष रही हुई ६ 
वही गुण है । गुणों के परिवतन का ही तास पर्याय है। हः 
प्रकार गुण कारण है और पर्याय ही उसका काये है । प्त्ये 
द्रव्य में अनन्त गुण स्वभावतः रहे हुए हैं, जो कि द्रव्य से श्र 
भाज्य हैं । इन्हीं गुणों में तीनो कालो में पर्यायो का उत्पाद 
आर विनाश क्रसशः निरन्तर होता रहता हैं। किन्तु फिर २ 
द्रव्य का द्रव्यत्व श्रथवा गुणी का गुणत्व ध्रोग्य रूप से,--म 
रूप सें--कायम रहता है, अतएवं गुणी उत्पात रूप भी। 
विनाश रूप भी है और धोव्य रूप भी है | इस प्रकार प्रवाह 
अपेक्षा से पयोग्रें अनादि अनन्त रूप होती हुई भी साढिसाः 
है। एवं ग्रुणी रूप द्रव्य भी पर्यायों की अपेक्षा से सादिसार 
होता हुआ भी मूल-स्थिति की अपेक्षा से भ्रतादि और अनन्त हैं 


अनंत गुणो का अखंड ओर अविभाज्य एक समृह 
गुणी रूप द्रव्य पदाथे है | छद्यस्थ आत्माओं की ज्लानन्शा 
परिमित और अल्प होती हैँ, इसी लिये वे अनन्त गुण हमा 
समम के अन्तर्गत नहीं आ सकते हैं । केवल अति सासान्य गु 
ही, जसे कि चेतन, आनन्द आदि ही समर में आते हैं । ह 
प्रकार पुदगल गुरणी रूप द्रब्य के भी अनंत्त शुण दोने पर «« 


गुण-गुणी द्वार [ दरें 
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केवल रूप, रस, गंध, स्पशे आदि छुछ ही गुण समझ में आते 
हैं । इस पद्धति से गुणों के मूल रूप से दो भेद होगये हैं:-- 
(१) बुद्धिगम्य और (२) बुद्धि से अगम्य । बुद्धि गस्‍्य गुण 
सति ज्ञान और श्रुत ज्ञान हारा ज्षेय हे और बुद्धि से अगम्य 
गुण अवधि, मन: पर्याय और केवल ज्ञान द्वारा ज्ञेय होते हें । 
द्रव्य के कई एक गुण तो ऐसे हैं, जोकि केवल--केवल ज्ञान 
हारा ही जाने जा सकते हैं, वे गुश केवलिगम्य गुण कहलाते 
हैं। यह कहा जा चुका है कि प्रत्येक द्रध्य याने गुणी पदार्थ 
अनन्त पयोयों बाला है, इस प्रकार हर समय में गुणी पदार्थ 
में गुणों की पर्यायों के लिहाज से अनन्त पर्यायों का प्रवाह 
चलता रहता है । यों प्रत्येक गुण की अपनी अपनी पयोर्ये 
“सजातीय पर्याये” कहलाती हैं ओर सहयोगी एवं सहचारी 
गुणों की पयोर्य परस्पर में “विजातीय-पयोयें” कहलाती हैं | 
जैसे कि--ज्लान की पर्यायें अपने मूल कारण रूप ज्ञान के 
लिहाज से “सजातीय पयोये” हैं और चारित्र एब आनद की 
पर्याय सहयोगी एवं सहचारी होने पर भी भिन्न गुण पयोये होने 
के कारण से “विजातीय पयोयें”? कहलाती हैं | 


अनेक गुण ऐसे भी है, जोकि सभी द्र॒च्यों में समान रूप 
से पाये जाते है, जेसे कि-- अस्तित्व, प्रदेशवत्त्व, ज्ञेयत्व,” 
आदि । फिर भी अपने अपने असाधारण गुणो के कारण से 
प्रत्येक द्रव्य अनादि रूप है और अक्षय एबं अनन्त रूप है । 
ओर इसी कारण से प्रत्येक द्रव्य का अस्तित्व एव ज्ञेयत्व गुण 
रहा हुआ है। 


धसमोस्तिकाय, अधमास्तिकाय, और अआकाशास्तिकाय 


८४ |] [ जेन-तचज्ञानदिग्दशन 
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रूप ट्॒ब्यों का भी गण-गुणी के रूप में इसी पद्धति से विचार 
कर लेना चाहिये। 


इन छह ही द्रव्यो में केवल पुद्गल द्रव्य ही मूर्त रूप है, 
इसलिये इसके गुण गुरु लघु रूप होते हैं, और इसकी पयायें 
भी गरु लघु रूप होती है, किन्तु बाकी के पाँच द्रव्य अथवा 
्ऊ (ः (६ ७ स्ि धप 
गुणी पदार्थ अमृर्त होते हैं, इसी कारण से उनके गुण और 
उनकी पयाये भी अगुरु और अलघु रूप होती हैं। 








न््श्ट्र््क्प्न्स्य्य्स्स्क्प््ज्क्ट 


सामान्य ओर विशेष 
ग्यारहवाँ हार 


बे त-++-+क-+-०-+ 


एक से अधिक पदार्थों में पाये जाने वाले तुल्य स्वरूप 
का नाम “सासान्य घसे” है । जेसे नरक शब्द द्वारा सातों 
नरकों का ज्ञान हो जाता है | तियँच शब्द्‌ द्वारा एकेन्द्रिय प्राणी 
से लगाकर पचेन्द्रिय श्राणी तक का बोध हो जाता है । 


सामान्य दो प्रकार का हैः--(१) तियंक्‌ सामान्य और 
(२) ऊध्वता सामान्य | 


अनेक पदाथों की पारस्परिक दृष्टिकोश से एक सरोखी 
समानता ही तियक सामान्य है। जेसे--काली, पीली, सफेद 
आदि विभिन्न रग वाली गायों में “गायत्व” याने “गोपना” 
यही लियक सामान्य है | कहुआ, सीठा, तीखा, कसायला 
आदि स्वादों में “रस घसं” तियक सामान्य है। 


पयोयों के परिचतन होते रहने पर भी सभी पयायों में 
मूल घस की स्थिति “भोतियो की माला में सूत के समान”? ज्यों 
की त्यों पाई जाना ही, ऊष्वता सासान्य है। जैसे कि सोने के 


“| [ जेन तत्तन-ज्ञानदिग्दर्शन 
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कड़े को तुड़ाकर उसका कंकण बनाने पर भी सोना कड़े के 
समान ही कंकण में भी मोजूद है ही | वाल, युवा, बुद्ध होने पर 
भी "मनुष्य पर्याय” तीनों मे पाई जाती है। इस प्रकार इस 
दृष्टान्त में “मनुष्य पर्याय” ही ऊध्वता सामान्‍य है । 


जिसके कारण से अनेक पदार्था' में परस्पर में भिन्नता, 
असाधारणता, विलक्षणता पाई जाय, वही “विशेष-घम” है । 
जेसे कि आत्मा में ज्ञान-उपयोग की विशेषता हैं, पुद्गलों में 
जड-धमं की विशेषता है। आकाश में अवकाश-जगह देने की 
विशेपता है | पशु चार पेर वाला है और मनुष्य दो पेर वाला, 
इत्यादि पारस्परिक भिन्नता ही इनकी विशेषता है । 


विशेष के भी ढो भेद हैं.--(६९) गुण ओर (२) पर्याय । 


सहभावी घर्स ही,-साथ साथ में रहने वाला धर्म ही 
गुण कहलाता हैं.। जैसे कि अग्नि में उष्णता, जल में शीतलता, 
किरण में प्रकाश-शीलता, आत्मा में ज्ञान-शीलता, शआदि। 
पदार्थ सें क्रम से परिवतंन होते रहने के कारण से उत्पन्न होने 
वाली अवस्था ही,--विशेषता ही--पर्याय-धस है. । जेंसे कि-- 
आत्मा में सुख-दुख होना । अग्नि मे उष्ण॒टता की हानि- 
वृद्धि होना । 


विपय विवेचन की दृष्टि से किसी सी विपय का केवल 
नास-निर्देश करना, सामान्य कथन हैं, और बिम्तारपूर्वक 
विवेचन करना, विशेष कथन हैं । 


“त्रक” शब्द का कथन करना सामान्य विवेचन है, 


सामान्य और विशेष ] [ ८७ 
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ओर रत्नप्रभा, शकराप्रमा आदि नरक के सातों भेदोंका 
कथन करना, ४२ आंतरे, ४६ पाथड़े तथा ८४ लाख नरक 


आवास इत्यादि रूप से नरक का विस्तार पूचेक विवेचन करना 
विशेष कथन है। 


“देवता” शब्द कहना सामान्य विवेचन है, और भचन- 
पति, बाण व्यंतर, ज्योतिषी, आदि भेदों का उल्लेख करता, 
विशेष कथन है । यों ही सभी बातो के संबंध में समझ लेना 
चाहिये। 





ज्ञेय, ज्ञान ओर ज्ञानी 
बारहवाँ हार 


आत-+४२ //अ्िलजी-- 


ज्ञान का विपय ही ज्ञेय है | जो कुछ ज्ञान द्वारा जाना 
जा सकता है, चह जेय कहलाता है । छ्द ही द्रव्य, अखंड लोक 
और पूर्ण लोक में पाई जाने वाली सभी बस्तुएँ ओर 
वस्तुओं की तीनो कालो में उत्पन्न होने वाली सभी पयोरय एवं 
पयोयों के सभी अंश “िय” कहलाते हैं | इस प्रकार 
ज्ञेय धर्म के अन्तर्गत सभी रूपी और अरूपी पदार्थ-द्रव्य, जड 
ओर चेतन द्रव्य, सब कुछ आ जाता है। कोई भी द्रव्य, द्रव्य 
की कोई भी पर्याय, ओर पर्याय का कोंडे भी भाग 'कझ्िय” धम्म 
के वाहिर नहीं हैं | यदि 'ज्ञिय” के घाहिर किसी भी पढा्थ को 
शथवा पस्तु को माला जायगा तो उस पदाथ का “पदाथपना” 
ही, और वस्तु का “बम्तुपना” ही नष्ट हो जायगा | अत्येक 
आत्मा में अनुभव करने की जो शक्ति रही हुई है, जो अनुभूति 
शक्ति, संवेदन-शक्ति रही हुई हैं, उसी का नाम “ज्ञान” है । 
यही चेतन तत्त्व का असाधारण धस्सहे | इसी के वल पर 
“जीवास्तिकाय द्रव्य का अस्तित्व कायम है । ज्ञानी ओर 
पाता परयांयवाची शब्द हे | ज्ञान को धारण करने वाला द्रव्य 


“ज्ञेय, ज्ञान और ज्ञानी ] [ ८६ 


च्ख््स्श््ल्स्श््-्श््ज्ड-्टस्ष्ट्श्प सथास्टस्श््न्स्श्ट्प्च्न्स्च्न््चप्च्ष्ट 





ही ज्ञानी अथवा ज्ञाता कहा जाता है । द्वव्यों के स्वरूप को 
जानने की शक्ति रखने वांला तत्त्व ही ज्ञानी अथवा ज्षाता है ! 


इसी बोल के अन्तगत “ध्येय, ध्यान, और ध्यानी” का 
उल्लेख भी देखा जाता है। जिस वरतु-तत्त्व का चिंतन, सनन, 
ओर स्मरण किया जाय , वही ध्येय कहत्ताता है । वरतु-तत्त्व का 
3233 मनन, ओर स्मरण करने का सुब्यवस्थित प्रयास ही 
ध्यान है। 


वस्तु-तत्त्व का सुव्यवस्थित रीति से चिंततत-सनन-स्मरण 
करने ,वाली साक्त्विक आत्मा ही “ध्यानी” है। ध्यात्ती और 
ध्याता पर्यायवाची शब्द ही हैं । 











उत्पाढ़, व्यय, और प्ोव्य 
तेरहवां द्वार 


*+-०-०७३२७९२०-०-- 


उत्पाद का सामान्य श्र्थे उत्पन्न होना, व्यय का श्थ 
नाश होना और ध्रौन्य का अर्थ अनेक पयायों के उत्पन्न और 
नाश होने पर भी मूलस्वरूप की दृष्टि से तथा सत्ता याने 
अस्तित्व की दृष्टि से कायम रहना, मौजूद रहना । यही भ्रीव्य 
हं। लोक के सभी द्रव्यों मे ये तीनों अवस्थाएँ सम्मान रूप से 
पाई जाती हैं । जैन दर्शन सभी पदार्थों" को परिणामी-नित्य 
मानता है। परिणामी से तात्पय है;--पयोयों का उत्पाद-न्यय 
होते रहने पर भी कोई भी पदाथ सत्ता की दृष्टि से अनित्य नहीं 
है। नष्ट द्वो जाने वाला नहीं है । अत्येक वस्तु की स्थिति नित्या- 
नित्य रूप है, एक दृष्टि से प्रत्येक बम्तु तीनों कालों मे अक्षय है,-- 
शाश्वत 6ै। और दूसरी दृष्टि से वही वस्तु प्रत्येक क्षण मे-- 
विनाश रूप भी है ओर उत्पत्ति रूप भी है । किसी एक ही दृष्टि 
से टेखने पर वस्तु केवल नाश रूप अथवा स्थिर रूप ही दिखाई 
देगी, ओर ऐसी स्थिति में “चस्तु का पूरा पूरा ज्ञान हो गया है” 
ऐसा नहीं कहा जा सकता है। क्योंकि एक दृष्टि से केवल एक 
अश ही दिखाई देगा, न कि वस्तु का पूर्ण रूप । इसलिये जैन 
दृशन सभी पदार्था' को “उत्पाद-न्यय-धोज्य” रूप मानता हैं | 








उत्माद, व्यय, और प्रौग्य ] [ ६९ 
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जैन तीथ करों ने ओर पूज्य भगवान अरिहरतों ने इसी 
सिद्धान्त को “उपन्नो वा, विगए वा, घुवे वा?” इन तीन शब्दों 
द्वारा “त्रिपदी” के रूप में संग्रहित कर दिया है । इस त्रिपदी 
का जेन-आगर्सों में इतना अधिक महत्त्व और इसकी सर्वोच्च 
शीलता बतल्ाई है कि इनके श्रवण मात्र से ही गणधघधरों को 
चौदह पूर्वो का सम्पूर ज्ञान प्राप्त हो जाया करटा है। द्वादशांगी रूप 
वीतरागवाणी का यह हृदय-स्थान कहा जाता है | भारतोय 
साहित्य के सूत्र-युग में निर्मित मद्दान्‌ ग्रंथ तत्त्वाथ-सूत्र मे इसी 
सिद्धान्त का “उत्पाद-ध्यय प्रौव्ययुक्त' सत?ः? इस सूत्र से उल्लेख 
किया है, जिसका तात्पय यह है कि जो सत्‌ यानी द्रव्य रूप 
अथवा साथ रूप है, उसमें प्रत्येक क्षण नवीन नवीन पयायों की 
उत्पत्ति होती रहती है, एवं पूर्व पर्यायों का नाश द्वोता रहता 
है, परन्तु फिर भी मूत्र द्रव्य की द्रव्यता अर्थात्‌ मूल सत्‌ की 
सत्ता पयोयों के परिवतेन होते रहने पर भी ध्रौव्य रूप से बराबर 
कायम रहती है । विश्व का कोई भी पदाथ इस स्थिति से 
वचित नहीं है। 


भारतीय साहित्य के मध्यसयुग में तक जाल से सगु- 
फित घनघोरशास्त्रार्थ रूप संघर्षमय समय में जेन साहित्यकारों 
ने इसी सिद्धान्त को “स्यात्‌ अस्ति, स्थात्‌ नास्ति, और स्यात्त्‌ 
अवक्तज्य” इन तीन शब्द समूह के आधार पर सप्तभंगी के रूप 
में संस्थापित किया है । 


इस मभ्कार:-- 


(९) “उप्पन्ने बा, विगए वा, धुवे वा” नासक अरिहत 
प्रवचन, 








हर ) [ जैन तत्त-ज्ञानदिग्दर्शन 
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(२) “सिया अत्थि, सिया नत्यि, सिया अवत्तव्वं” नामक 
अआगस वाक्य, 





(३) “उत्पाद-व्यय-प्रीव्य युक्त सत्‌”? नामक सस्कृत 
सूत्र, ओर 

(४) 'स्थात्‌ अस्ति, स्थात्‌ नास्ति, स्यात्‌ अवक्तव्य॑/ 
नासक तकांत्मक संस्कृत वाक्य, ये सब द्रव्य रूप वस्तु की तीनों 
कालों मे अत्येक क्षण में और निरन्तर रूप से अवत्तेमान पर्यायों 
की स्थिति का, लय का ओर नित्यता का वोध कराने वाले 
वाक्य-समूह है । इस अकार वस्तु-बिबेचन की प्रणाली में 
“उत्पाद, व्यय, और ध्रीव्य” का असाधारण महत्त्व रहा हुआ 
है । दीघ तपस्वी भगवान्‌ महावीर स्वामी के सिद्धान्तों में से यह 
सिद्धान्त “दाशनिक सिद्धान्तों में विरोधों के उत्पन्न होने पर 
उनकी विवधताओं का समन्वय करने के लिये” अमोघ अश्ल के 
समान है ओर यह निर्विवाद सत्य है । 








आधार-आपधेय 
चोदहवाँ हार 


बन -त-+त++ कक 


जो सहारा दे, अवलम्बन दे, वह आधार है, और जो 
सहारा ग्रहण करे, याने आश्रित रहे, वह आधेय है जेसे--प्षथ्वी 
आधार है और घट आदि पदार्थ आधेय हैं। पात्र आधार हैं 
ओर घृत आदि वस्तुएँ आधेय हैं| आत्मा आधार है और ज्ञान 
आनंद आदि धर्म उसके आधेय हैं | पुदूगल आधार है ओर रूप, 
रस, गन्ध, स्पशे आदि गुण उसके आधेय है। आकाश आधार 
है और शेष पांचों द्रव्य आधेय हैं । 


आआवैेर्माव-तिरो भाव 
पन्द्रहवाँ दार 


आविभांव का सामान्य अथ हैः--छिपे हुए एवं गुप्त रहे 
हुए (पदार्थ) का प्रकट हो जाना | इसी प्रकार तिरोभाव का 
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च्ज्ट 








उत्सग में तीन गुप्ति है और अपवाद में पांच समितियां 
हे । 

उत्सर्ग मार्ग का साधक साधु रोग-परिपह के उत्पन्न 
होने पर भी उसको समभाव पृवंक सहता है, परन्तु औपधि 
नहीं करता है । जब कि अपवाद सार्ग का अनुयायी रोग से 
असमाधि का अनुभव करता है तथा चित्त में व्याकुलता एवं 
खेद अनुभव करता है ओर ज्ञान-ध्यान में अन्तराय देखता है, 
त्तो ऐसी स्थिति में वह समाधि के लिये' निरवद्य-अओ्रीषधि-उपचार 
करता है । 


इस प्रकार उत्सग-मार्ग और अपवाद मार्ग की सूक्ष्मता 
समम लेनी चाहिये । 
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क्न्हत5 


:.... आत्मा की अवस्था याने--स्थिति की दष्टि से -तीन भेद 
और किये गये हें:--बाह्म-आंत्मां,_ ऑर्भ्यतर-आत्मा, ओर 


परपात्मा। *'”! ' गज अल ह 
के. है ७) के 7० य का  ई के ग8 बे ध्क ॥ कट 
ये तीन भेद आत्सा की आध्यात्मिक उन्नति और अब- 
नेति के दृष्टिकोश से किये गये है। आत्मा उनत्तत है अथवा 


अंवनत-) विकासशील है अथवाः अंविकांसशीर्ल ऐ सम्यत्त्वी है 
श्रेयंया सिथ्योत्वी १ “संदूगुंशशील “है अंथथना दुशेणशी्ल 
पेल्योन की ओर है-अथवों पत्ते की ओर ? इस स्थिति:को 


ह्द] [ जनतच्व-ज्ञानदिदेशन 
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सममाने के लिये ही ये तीन भेद किये गये हैं । 


“घाह्म-आत्मा” की स्थिति में सोग-उपभोग की बस्तुश्रों 
को ही, सांसारिक सुख सुविधाओं को ही, परिवारिक-सनुष्यों को 
ही, और अपने शरीर को ही मूढ़ आत्मा सवेस्व सममता है, 
इनके अतिरिक्त आत्म-तत्त्व को, लीक परल्लोक को, रेश्वर और 
इश्वरीय शक्तियों को वह मूढ़ आत्मा मिथ्या रूप मानता है। 
इन्हें नास्तिक रूप समझता है एवं इंस लोक को दी तथा इन्द्रिय 
गोचर पदार्थो' को ही सत्यरूप मानता है.। सारिविक-चत्तियों के 
प्रति सबंथा उपेक्षा भाव रखता हुआ तामसिक चृत्तियों में ही 
द्लिचस्पी रखता है। पाप की ओर ह्वी अधिक प्रवत्ति होती है 
आर पुण्य की ओर जरा भी भावना उत्पन्न नहीं होती है। “शरीर 
दी में हूँ” इसी बात पर उसको विश्वास, होता.है | “विरन्तन 
सत्य रूप अजर अमर आत्म-तंत्त्व”? के प्रति उसे विश्वास नहीं 
होता है। इस स्थिति वाला आत्मा ही _ “वाह्य-आत्मा? कह- 
लाता है। गुण स्थान-श्रेणि की दृष्टि, सें ऐसी 'आंत्माएँ “पहले, 
दूसरे और तीसरे” गुण स्थान तक ही समंमी जाती हैं। इन 
घाद्म आत्माओं का केवल इन तीन गुण, स्थानों-तक .ही उत्तार- 
घढ़ाव होता रहता. है। इस वाह्य भावना का.परित्याग करने 
पर ही “श्राभ्यंतर--आत्मा” की स्थिति प्राप्त हुआ ,करती,है 
ओर तभी आगे के शुणण स्थानों की प्राप्ति की जा सकती है। 

की आओ पक 

(२) “आमभ्यंतर आत्मा?--नामके स्थिति, में आत्मा 
सात्त्रिक-प्रवृत्तियों का आचरण करती है, इस स्थिति' में आत्मा 
यह अनुभव करती है. कि--में-चेंतन्य शीक्ष हूँ, ये न हूँ; झान- 
दर्शन-चारित्र ही सेरा मूल और शाश्वत घसे है, में अखंड हूँ, 





ऑल तीन | (६ ध्ह 
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अजर हूँ, असर हूँ/ ब्रत, त्याग, नियम, संयम, ध्यान और 
प्रत्याख्यान ही मेरे लिये साधना रूप हैं। “गुणों की आराधना 
करनां और कर्मा" का क्षय करंके आत्यंतिक निमलता प्राप्त 
करना” यही भेर लिये संबोध और अंतिम ध्येय है।_ यह शरीर 
में इसी प्रकार अलग: अलंग हैं, जेसे कि ति्नहन से तेल, 
दूध से घी, मिंद्दी से धांठु, फूल से गध, इत्यादि 'एक_दूसरे से 
अलग अलग हैं |” इंस प्रकार की पद्धति द्वारा शरीर, कुटुम्ब 
और बाह्य मनोरम पुदुंगलो में ऐसी आत्मा न तो आसक्त होती - 
है और इन्हें अपनों भी नहीं मानती है। सम्यंक्त्वी की, श्रावक 
गी और सींधुं की आत्मा “आशभ्यंतर आत्मा” कही जाती है । 
क्योंकि 'ये /आंत्माएँ “सार्थेनां-मीग?-परं चलने वाली कद्दी 
जाती हैं। ऐसी-आत्माएँ चौथे शुर स्थान से लगा कर ग्यारहवें 
गुणस्थान तके की स्थितिंवाली हुआ करती हैं।  / '  ' 


शा + जे आन 
दया जा (5 !ः प्णाफ्ूप ! क ् 


« 7 आाम्यतरनआत्मा!), की स्थिति) आध्यात्मिक दृष्टि ,से 
वास्तविक: 'पिंकास «की ओर दी-हुआं करती है।। सवे सदगुणों 

और भक्ति पूर्ण सावनाओं का :सुन्द्र-, संयोग - इसी आंद्शे 
अवस्था; में; हुआ “करता: है। , इसे ही मुमुक्त-अवस्था कहते हैं |: 
भक्त ओर झ्लानी इसी /आभ्यंतर-आत्म अवस्था” * की आकांक्षा 
किया करते हैं: ।- परमात्मपद- प्राप्ति का “यह मूल आधार और 
प्रथम पद है'।- इसी के-चल पर ;/निजात्म स्वरूप केवल ज्ञोन” ८ 
कीआप्ति हुआ करती है । जो कि.जआत्मा के परिपूर्ण विकास : 
की , प्रथम श्ेणी,;है।-इस प्रकार यही “अन्तर-आत्मा”? अथवा 
“आश्यंतर-आत्मा” कीससासाल्य व्याख्या है | - « न्+ डे 


॥॥॒ 
हर 


(३) “परमात्मा” नासक आत्म-स्थिति में आत्मा अपने 
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अखिलगुणों का स्वामी. हो जाता है ।.सभी प्रकार..से कृतकृत्य 
ओर परिपूर्ण हो जाता है । केवल ज्ञात," केवल, दशेनं, और - 
यथा-्यांत : चारित्रे- का धनी -हो जाता हे ।-श्लानावरणीय, 
दर्शन, चरणीय, मोहनीय और अन्तराय नामक धन॒धात्ी. कर्मो 

का जड्मूल से अआत्यंतिक क्षय करके,.आत्मा (१). अविकत्न 
ओर अखंड ज्ञान, (२). अविन्त्य - ओर अक्षय आत्म विश्वास, , 
(३) अवाध और अनंत आनंद, - (४) निर्मेल और-अपरिमित 
अनासक्त रूप निस्संग अवस्था, , (५४) अजर-अमर रूप, अक्षय 
स्थिति, (६) निरंजन-निराकांर रूप मौलिक अवस्था, (७),उश्चता- 
नीचता-रूप श्रेणी भेद से रहित एकावस्थिति, - और (८) अनंत 


शक्तिए इस गअ्रकार इन आठ मूल भूत-अमिन्न' आत्म-गुंणों का 
धारक वन जाता है | ही परमात्मपर्द है। यही ईश्वर अवस्था 
है । बारहवें, तेरहबे और चौदहवें गुणस्थान-चर्त्ती आत्माएँ 
परमात्मा” रूप कही जाती हे । बारहव ओर तेरहवें गुण- 
स्थांन वर्त्ती।आस्माएँ शरीर- थुक्त होती हैं ' और घचौदहयें गुण- 
स्थान चर्ची आत्माएं शरीर से मुक्त होने का प्रयत्न किया करती' " 
हैं, जिसमें उन्‍हें केवल पाँच हम्व स्वर बोलने जितना मात्र ही 
समय छगा रद्दता है । तत्पश्चात्‌ वे मेहांन आंत्माएँ “मुक्त/, 
“सिद्व7 अथवा “परसात्मा” रूप कही जाती हैं | भोज्षें रूप 
अवस्था में, चे भहान्‌ आत्माएँ अनंन्तानंते काल के लिये विराज- 
न्‍नडह्ठी जाया! करती हैं। धीतरांग, सर्वन्न, सर्वदर्शी, अरिहत, 
मिद्द, केचलन्नानी, जिन, “परमेश्वर, शिव प्रमञ्ञ। विज्ञुं, इत्यादि 
अनेकानेक पर्थायवाची नामों द्वारा उस “परमात्मा? का उल्लेख 
किया जाता है। भक्त ओर मुमुछ् आत्माओं ने प्रेस एवं भक्ति से 
प्रेरित होकर उस परम पिता परमात्सा के “गुण ओर शक्ति” के 


ध्यान चार: ] रा (०९ 
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अनुरूप ; ईश्वर-वाचक :हजारों :शव्दों.क़ा : निर्माण-कर लिया है 
जो-कि.पस्मात्मा संबंधी अनंतानत, गुणों का और! उसकी- शक्ति 


का विविध रीति से बोध कराते-हैं; “+] ०८ तक 3, व 
लि | या | जा पा ध््ा्ा 5 7 पद ा् 
नी 
3५ 3) /।' 3 38 आप आह । हट, 59 7 हक 
ध्यान चार पा 
| ] )। 006" जात -यच, हु पे 
५, उन्नीसवां हर: + 5 ॥ है 
* ++> ञ न पक ने हर कं 8 हा 
हेड छकर्का 3 शा 
| 


(१) पदस्थ ध्यान, (२) पिण्डस्थ ध्यात्त; (३)'रूपस्थ ध्यान 
ओर (४)/रूपातीत ध्यान | हाए /.2 2475 ह# क्र , 


(१) पदस्थ ध्यान--शमोक्कार मंत्र, सोगस्स, णसोत्थुणं 
आदि स्तुति-प्राथना पाठों का ,स्वस्थ चित्त के साथ एकाप्रता >. 
पूर्वक मौन रहते हुए स्मरंण करना, शांस्त्रों के मूलपाठ की. स्मरण; _. 
सनन, चिंन्तन, ओर॑ स्वाध्याय करना । _ 


३० 


आम 8 
(२) पिण्डस्थ ध्यान--आत्मा के. और शरीर. के. स्वरूप 


का भेद पू्वेक चिन्तन करते हुए उनकी अपनी अपनी सौलिकता 
का चिन्तन;-सत्न, और सूद्म अध्ययंन करना [: 7); “-/ 


गा 


(३) रूपस्थ ध्यान--अरिहंत-केवली-भगवांन्‌ के स्वरूप 


फा घिन्तन-सनन करता, द्रव्य रूप;पदार्थो: का और उनके गुण 
पर्यायों का चिल्तन-सनन करना ।. .. २६३५ «५ «६ 5० -॥ ने 


ठ हा 
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। (४) रूपातीत ध्यान--सिद्ध भर्गंवोंन्‌ के स्वरूप का और 
उनके अनन्त एवं महान मौलिक 'गुणो का येक्मरीत्यां ध्यान 
करना, सनन करना, ओर चिन्तन करेनीा  ' "४ 


ध्यान के प्रमुख रूप से चार भेद और भी हैं, जिनके नाम 
इस प्रकार हैं:--(१) आत्तध्यान, (२) रौद्रध्यान, (३) धर्मध्यान 
ओर (४) शुक्रध्यान । 


(१) अप्रिय वस्तु के प्राप्त होने पर उसको दूर हटाने के 
लिये की जाने वाली उ्यप्रतापू्वक चिन्ता, दुःख-कष्ट के 'आ पढ़ने 
पर उसका निवारण करने के लिये की _जाने वाल्ली खेद पूषक 
चिन्ता, प्रिय वस्तु के वियोग हो जाने पर उसको प्राप्त करने के 
लिये “की जाने वाली लालसा-तठृष्णामय चिन्ता, औरे, भोग 
की भावना की ठृप्ति के लिये प्राप्त नः हुई वस्तु की आप्ति के 
लिये की जाने वाली सकलप-विकल्पमय चिन्ता यह सब मान- 
सिक कुप्रवृत्ति अतंध्यान” है । ऊपर लिखी हुई चारो प्रकार 
की चिन्ताओं के नाम क्रम से इस प्रकार हैं:--(१) अनिष्ठ 
संयोग ओतंध्यान, (२) इृष्ट वियोग , आर्तध्यान, (३) रोग:चिन्ता 
आतेध्यान, और (४) निदान आतंध्यान । 


$ 
६ 6,32६ 


आत्तष्यान के चार लक्षण कहे गयें हैं. 


रे का 


ह 


जप 


4 


(९) क्राक्न॑ंदन करना, (२) शोक करना, (३) रुदेंन फरेना, 
शओऔर (४) चिल्ञापात करना | कि की 
प्रथम गुण-स्थान से लगाकर पाये शुशणस्थान ,तक की 
स्थिति में रहने वाले जीवों में श्रातंष्यान के उक्त चारों भेद पाये 


स्थान चर ]-,७ ५४ ['ऐैण्रे 


स्ड्त्ख्लच्स्न्च्क्प्ल्लच्््ल्स्ब्न््फतस्प्न्च्क्नस्क्न्च्च्न्स्थ्पत्स्क्त्स्क्चच्कतटस्तत्स्हल्पकुछलस छः 


'जाते हैं, और छंट्टेगगुर्शस्थान- बत्ती जीवों-में आतंध्यान के प्रथम 
तीन भेद ही पाय जाते-हैं,-चौथा भेदःरूप आतंध्यान,इस गुण 
स्थान के जीवो में नहीं पाया जाता है। यदि आत्मा को छट्टे 
गुंणस्थान से आगे के गुणस्थानो में बढ़ना हो तो आतंष्यान 
का संबर्थां परित्याग'कंर चुकने पेर ही आगे 'बढ़ा' जा सकता 
है।अन्यथां नहींत आई हे ५ है कक 5 
जय हा लुड्े पी हवा हा फिल (दा उतझार + 
“झ “()) हिंसा के अनुवन्ध-से, ,म्ूठ फे अनुबन्ध से; चोरी - के 
अन्नुबन्ध - से - ओर भोगोपभोग रूप-विषयों के रक्षण:के अनुबन्ध 
से जो ऋ्रतामय-कुत्सित-चिता उत्पन्न, हुआ करती है,- उसी का 
नाम -रौद्ध्यान है.। हिंसा, व्फूठ, चोरी,-व्यमिचार; और परिग्रह 
'आदि-रूप-पाप-प्रवृत्तियों:से हृदय में क्र रत्ता.प्औौर कठोरता 
“उत्पन्न हुआ करती हे,ओर इस कारण से,जो. हृदय हीनताःसूचक 
'एवं , नशसता उत्पादक, चिन्ता उत्पन्न हुआ करती,है, उसी को 
क्रम से-हिंसानुबंधी-रौद्रध्यान, असत्यानुबंधी-'रौद्र ध्यपत्त ,-स्तेयानु 


बंधी ट ध्यान] और विषय, सरक्षणानुबंध्री रोद्रभ्यान्त कहा 
जाता 


हक  + ह+- अन्‍्ललओ 55 आना #ौ 


रौद्गध्यान के चार.लक्षण  कह्दे गये हैं:--(१) किसी; पर सी 
अकारण ही अल्पदोष लगाना,;-(२)-किसी पर,भी-अकारण हो 
“बहू दोष ज्ञगाज्ञा,-(३) अज्लानता रखता, आर - (७) - भरत्यु-पर्यत 
पाप का प्रायश्वित-नहीं करना ॥ ' ५; - 


ते 7. ० हे 


-. ' रौद्रष्यान की स्थिति पाचव गुरंस्थान तक ही बतलाई 
गई हैं, आगे के गुण. स्थानों में' इसका अभाव हुआ केरता है। 


(३) आल्ञा-पिचय, अपाय-विचय, विपाक-विचय, और 
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'संस्थान-विचय, इनेकी सूर्तेम घिचोररं के लिये मनोशत्ति को 
“निष्ठा पूर्वक एंकाम्र करना, यही घेंसे ध्यान है।. 


पाल बट 5 





] 


(अ) चीतराग-सवेज्ञ प्रभु की -क्या '्याज्ञा :है ;! उसका 
विधि-निपेध रूप स्वरूप; क्‍या है -? इस <प्रकार उन, आवरो 
सिद्धान्तों का मनोयोग पूवंक अनुसंधान करना; ' उनका चित्तवन 
तथा सनलत करना, एवं उन उपदेशों के प्रति अपनी आत्मा को 
इस प्रंकार संवोधितं-करनों कि--“ अरे जीव! शुर्द्ध सम्यक्त्व 
पूर्वक श्रावक धर्म के बारह ब्तो के और ग्यारह पेड़िंमाश्रों के 
पालन करने की ओर प्रवृक्तिंशील' हो, साघु-घंम के पौँच : महीं 
थ़तों और घारह पढ़िमाओ की ओर अग॒ति कर, छद्द- कारवी के 
जीवों का संरक्षण कर; ज्ञान-दशन-घारित्र रूँप तींन रत्नों की 
'आराधेंना 'करं, चारों तीर्थो' का शुंसानुवोद करें, भगवान, की 
आजमा की' आराधना 'करने में और उसका पार्लेन-करने' में 
किंचिंत्‌ मात्र भी असाद संत कर ।” ऐसी मनोयोंग पूर्वक स्थिर 
चित्त वृत्ति ही “शआज्ञां-विचय” नासक धर्म ध्यान है।...' 


टू 
हु 


(आ) पाप दोपों का स्वरूप जानने के, लिये और उनसे 
छुटकारा पाने के लिये मन को एकाग्म करके निष्ठापूवक विचार 
'करेसा, ऐसी ध्यान, ही “अपाय विचरये” : ामक धर्मष्यान है । 
इसे ध्यान मे आत्मा को इस अकार ज्ञान पूर्वक विधारण्ण * करनी 
पड़ती है कि-- हे शआ्त्मन ! मिध्यात्व, अग्वत प्रसाद, कर्षोये, 
योग, आदि अठारदह पराप-स्थान के आचरण से ही त्‌' ने अनंत 
“दुख पाया . है. अब तो इस _ आश्रव मार्ग का परित्याग करके 
संवर घर की परिपालना कर, जिससे कि भविष्य में दुःख 
महीं उठाना पढेत .. 7: री 


ध्यान, वार ] [ (०४ 
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अपाय विचय नामक धर्मध्यान में यह विचारणा एका- 

प्रता पूचेक करनी पड़ती है कि--“अज्ञान; राग, ढेष, कषाय, 
आखव, थे मेरे धर नहीं हैं, में तो अन॑तज्ञास, दशेन, चारित्र 
ओर अनंत वीयशील हूँ, अज हूँ, अनादि हूँ, अचन्त-हूँ, 
अमर हूँ, अचल हूँ, अकल हूं, अमल हूँ, अगस्य हूँ, 
अत्तासी और अरूपी हूँ, अकसों और अबंछक हूँ, अनुदय और 
अलुदीरक हूं, अयोगी और असोगी हूँ, अभेदी और अबेदी हूँ, 
अछेय और अखेद हूँ, अकपायी,ओऔर अलेश्या वाला हूँ, अश- 
रीरी एवं अनाहदारी हूँ, अन्याबाघ और 'अनवगाही हूँ, अगुरु- 
लघु तथा अपरिणासी हूं, अतीन्द्रिय ओर अप्राणी हैँ, अयोति 
ओर असंसारी हूँ, अजर और अमर हूं, अव्यापी और अनाश्रित 
हूँ, अकप हैँ, अविरुद्ध हूँ, अ्निरुद्ध हूँ, अनाश्रव और अलख हूँ, 
अशोकी ओर शअसंगी हूँ, लोकालोक का ज्ञाता हूँ, में साज्षात्त्‌ 
अरिदंत और सिद्ध स्वरूप हूँ, में शुद्ध सच्चिदानंद स्वरूप हूँ, सें 
सहान्‌ शक्ति रूप हूँ,” इस प्रकार आत्सा के मूल गुण-स्वरूपों 
का चिन्तन, मनन करना ही अपाय विचय नामक धमेष्यान है। 
(इ) अनुभव में आने वाले सुख-दुख रूप कमे-फल में से 
कौस-फोलसा क्म-फल किस किस कर से सस्वन्ध रखता है,तथा 
अम्रुक कम का फल अमुक प्रकार का हुआ करउठा है. अथवा 
छामुक स्वरूप वाला होना चाहिये, इस ढग का निछ्ठापूचक और 
एकाग्रतामय विन्तन-सत्न आपत्म-विकास की दृष्टि से करना, 
तथा फर्मा' के उदय होने पर ञआत्मा के शुर्णों में उत्पन्न होने 
वाली हास अथवा विकास की स्थिति का अनुसंधान करते के 


लिये दित्त-दृत्ति को सुस्थिर करता ही “विपाकर्निचय” नासक 
घसे ध्यान है। 


007 ॥ | जता प्वन्द्ाधाएुए१ 4 
29 :< 9-29: :७::७:७४:४७४:४८७४:८७४:४८७४-:४४:८७४-७४:४८०४:८४-७:०७४ कक 2 








इस ध्यान में विचार करना पड़ता है कि--“ अरे जीव ! 
तुमने ज्ञानावरणीय आदि शुभाशुभ फर्मो' की जेसी उपाजना 
की है वेसा ही सुख-ढुःख और संयोग-वियोग सहना पढ़ता है। 
ऐसा समझकर किसी पर भी रांग-हेष मत कर, समता भाव 
धारण कर, धर्म की आराधना कर, ऐसा करने पर ही तुमे 
निरावाघ सुख की प्राप्ति हो सकेगी। हे जीव ! तेरे मूल आठों ही 
गुणों को आठों ही कर्मा' ने दवाये रक्‍्खे हैं, अतएव अपने 
स्वरूप को पहिचानने के लिये तू कमे-सम्बन्धी प्रकृति बंध का, 
स्थिति घध का, रस बंध का, प्रदेश बंध का, उदय का, उदीरणा 
का, सत्ता का और सक्रमण का सूक्ष्म विचार कर |” इस प्रकार 
की एकाग्रता पूवक विचार-धारा का त्ताम ही ' विपाक-विचय” 
नामक धर्म-ध्यान है । 


(३) लोक स्वरूप की रचना का विचार करना, यही 
सम्थान विचय्र नासक धर्म ध्यान है। इस ध्यान में संपूर्ण लोक 
की भौगोलिक अवस्था का और इसमें रहे हुए द्रव्य-विशेषों का 
विचार करना पड़ता है। जेसे कि यह लोक चौदह रज्जु जितना 
लंबाई वाला है । जिसमें तीन भाग हैं, अधोभाग, मध्यभाग, 
ओर ऊष्येभाग । अधोभाग सातवीं नरक के नीचे सात रख्जु 
जितना चौड़ा हैँ, ऊपर अनुक्रम से घटते घटते सात रज्जु की 
ऊँचाई पर शुरु होने वाज्ञ मध्य भाग में एक रज्जु जितना ही 
चौड़ा है। पुनः क्रम से बढ़ते बढ़ते साढ़ा तीन रज्जु की ऊँचाई 
पर पांचवें देवलोक में पाँच रज्ज़ु जितना चौड़ा है। पुनः क्रम से 
घटते घटते चौदृह रज्जु की उंचाई पर सिद्ध-च्षेत्र में केवल एक 
रज्जु जितना ही चौडा रह गया है । इस प्रकार चौदह रज्जु की 
उंचादे चाला और ३४३ धन रज्जु के क्षेत्र फल वाला यह लोक 
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है। “अरे जीव ! तू' ने सस्यकत्व पूर्वक सब्चारिन्र की आराधना 
नहीं की इसी लिये अनन्‍्तानन्त थार जन्म-मरण करते हुए इस 
संपूर्ण ल्ञोक का « नन्‍्त वार तुने स्पश किया है। ऐसा जानकर 
है जीव ! अब तू* सम्यकत्व पूवक सूत्र धर्म की और चारित्र धर्म 
की आराधना कर, लोग के अग्रभाग पर स्थित मोक्ष स्थल्ष की 
प्राप्ति कर, कौर अजरामर रूप सिद्ध अवस्था को प्राप्त कर ।? 


इस पद्धति से निष्ठापूवंक विचार करना सस्थान विचय नामक 
धर्म ध्यान है । 


लोक में रह्दे हुए पड द्रव्यों का और द्रव्यों के गुण-पर्यायों 
का चिन्तवन भी संस्थान विचय धमे ध्यान के ही अन्तगेत है । 


धम ध्यान के ध्याता के विषय में श्वेताम्बर और दिगम्बर 
प्रंथों में भिन्नता देखी जाती है, श्वेतास्बर साहित्यकारों का कथन 
कि सातवें गुणस्थान से लगाकर बारहवें गुशस्थान तक की 
श्रेणियों में धर्म-ध्यान की आराधना की जा सकती है, परल्तु 
द्गिम्बर साहित्यकारों का मन्तज्य है कि चोथे गुणस्थान से 
सातवें गुणस्थान तक द्वी धर्मध्यान की संभावना हो सकती हे 
क्योंकि सम्यक्‌ दृष्टि आत्मा को 'डपशस श्रेणी अथवा क्षपक 
श्रेणी” के आरंभ के पूर्व तक ही धरध्यान की सभावना है, श्रेणी 
के प्रांरस होते ही उस आत्मा का ध्यान शुक्त ध्यान 
के भेद-प्रभेद के रूप में परिशित हो जाया करता है, ओर चंकि 
श्रेणी-प्रारंभ आठवें गुणस्थान से द्वी हो जाया करती है, अतः 
आठवें गुणस्थान से आगे के गुणस्थानों में घरध्यान के स्थान 
पर शुक्त ध्यान की संभावना ही मानी जानी चाहिये। इस 
प्रकार दोनों संप्रदार्यों के प्रंथों में ध्मध्यान के स्वासी और अधि- 
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इस ध्याल में विचार कश्ना पड़ता है कि--“ अरे जीव ! 
तुमने ज्ञानावरणीय आदि शुभाशुभ कर्मा' की जेसी उपाजना 
की है वेसा ही सुल-दुःख और संयोग-वियोग सहना पढ़ता है। 
ऐसा समककर किसी पर भी राग-ह्ेष मत कर, समता भाव 
धारण कर, घर्म की आराधना कर, ऐसा करने पर ही तुमे 
निराबाध सुख की प्राप्ति हो सकेगी। हे जीव ! तेरे मूल आठों ही 
गुणों को आठो ही कर्मो' ने दवाये रक्खे हैं, अतएव भपने 
स्वरूप को पहिचानने के लिये तू' कम-सम्बन्धी प्रकृति बंध का, 
स्थिति घध का, रस बंध का, प्रदेश वंध का, उदय का, उदीरणो 
का, सत्ता का और सक्रमण का सूक्ष्म विचार कर ।” इस प्रकार 
की एकाग्रता पूवक विचार-धारा का नाम ही “विपाक-विचय” 
नामक धमम-ध्यान है । 


(६) लोक स्वरूप की रचना का विचार करना, यही 
सस्थान विचय न्ञासक धर्म ध्यान है। इस ध्यान मे संपूर्ण लोक 
की भौगोलिक अवस्था का और इसमें रहे हुए द्र॒व्य-विशेषों का 
विचार करना पड़ता है। जेसे कि यह लोक चौदह रज्जु जितना 
लंबाई वाला हैं | जिसमें तीन भाग हैं, अधोभाग, मध्यमाग, 
ओर ऊरष्यभाग | अधोभाग सातवीं नरक के नीचे सात रख्जु 
जितना चौड़ा है, ऊपर अनुक्रम से घटते घटते सात रज्जु की 

पर शुरु होने वाजे मध्य भाग में एक रज्जु जितना ही 
चौडा हैं। पुनः क्रम से बढ़ते बढ़ते साढ़ा तीन रज्ज़ु की ऊँचाई 
पर पांचवें देवलोक में पाँच रज्जु जितना चौड़ा हैं । पुनः क्रम से 
घटते घठते चौदह रज्ज़ु की उंचाई पर सिद्ध-चेत्र में केवल एक 
रज्जु जितना ही चौड़ा रह गया है। इस प्रकार चौद॒ह रज्ज़ु की 
उंचाई वाला और ३४३ घन रख्जु के क्षेत्र फल वाला यह लोक 
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है। “अरे जीव ! तु ने सम्यक्त्व पूवक सब्चारित्र की आराधना 
नहीं की इसी लिये अन्न्तानन्त बार जन्म-मरण करते हुए इस 
संपूर्ण लोक का «नन्‍्त बार तूने स्पर्श किया है। ऐसा जानकर 
है जीव ! अब तू“ सम्यक्त्व पूबक सूत्र धर्म की और चारित्र धर्म 
की आराधना कर, लोग के अग्रभाग पर स्थित मोक्ष स्थत्ष की 
प्राप्ति कर, और अजरामर रूप सिद्ध अवस्था को आ्रप्त कर ॥” 


इस पद्धति से निष्ठापूवक विचार करना सस्थान विचय नामक 
धर्म ध्यान है। 


लोक में रह्दे हुए षढ्‌ द्रव्यों का और द्र॒व्यों के गुश-पयोयों 
का चिन्तवन भी संस्थान विचय धसे ध्यान के ही अन्तगंत है। 


धम ध्यान के ध्याता के विषय में श्वेताम्बर और दिगिम्बर 
प्रंथों में मिन्नता देखी जाती है, श्वेताम्वर साहित्यकारों का कथन 
कि सातवें गुणस्थान से लगाकर बारहवें गुशस्थान तक की 
श्रेणियों में धर्म-ध्यान की आराधना की जा सकती है, परन्तु 
द्गिम्बर साहित्यकारों का सन्तव्य है कि चौथे गुणस्थान से 
सातवें गुणस्थान तक द्वी धर्मध्यान की संभावना हो सकती है 
क्योंकि सस्यक्‌ दृष्टि आत्मा को “डउपशम श्रेणी अथवा क्षपक 
श्रेणी” के आरंभ के पूर्व तक द्वी धर्मध्यान की सभावना है, भेणी 
के प्रारस होते ही उस आत्मा का ध्यान शुक्त ध्यान 
के भेद-प्रसेद के रूप में परिशित हो जाया करता है, और चंकि 
श्रेणी-प्रारंभ आठवें गुणस्थान से ही हो जाया करती है, अत 
आठव गुणस्थान से आंगे के शुणस्थानों में ध्मध्यान के स्थान 
पर शुक्त ध्यान की संभावना ही मानी जाती चाहिये । इस 
प्रकार दोनों संप्रदायों के ग्रंथों में धर्मध्यान के स्वामी और अधि- 
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कारी के संवध में उपरोक्त ढंग से भिन्नता पाई जाती है, सो 
ध्यान में रहे 

धर्मध्यानी के चार लक्षण होते हें:--(१) आशणारई- 
आलारुवि, (२) निसग्गरुई-मिसगगरुचि, (३) सुत्तरुई-सून्ररुचि, 
झोर (४) उवएसरु३-उपदेश रुचि । 

(१) अग्हिंत भगवान्‌ की आज्ञानुसार क्रिया करने की 
रुचि होना आज्ञा रुचि है । 


(>) अपने आप ही याने स्वभाव से ही और विना 
किसी की प्रेरणा से ही सत्रधर्म और चारित्रधर्म के अनुसार 
क्रिया करने की रुचि होना निसगे रुचि है। 


(३) शास्त्र एव सूत्र ग्रथों के पढ़ने या सुनने की रुचि 
होना सूत्र रुचि है । 

(४) शुरु आदि पूजनीय पुरुषों के उपदेश से धर्म-क्रिया 
की ओर एवं ज्ञान-दर्शन-चारित्र-तप-भावना के आराधघन की 
ओर रुचि होना उपदेश रुचि है। जेसे कि:-- 

(अर) अन्नान से उपार्जन किये हुए कर्मो' का ज्ञानवल से 
क्ञय करना ओर ज्ञान-शक्ति से नूतन कर्मो का वंघन नहीं 
करता । 

(था) मिथ्यात्व से उपाजन किये हुए कर्मो' का सम्यकत्व 
के यल्ल से नाश करना और सम्यक्त्व की आराधना करके नये 
कर्मी का खथन नहीं होने देता | 

(३) अन्नत्त से उपाजेन किये हुए कर्मो' का, ब्रर्तों का 
आचरण करके नाश करना और त्तों के आचरण से नये कर्मों 
को नहीं आने देना । 
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(उ) कषाय से उपाजन किये हुए कर्मो' को 'अकषाय 
द्वारा क्षीण करना ओर अकपषायवृत्ति द्वारा नये कर्मो' का द्वार 
बंद कर देना । 


(ऊ) योग से उपाजन किये हुए कर्मों को थोगग्रवृत्ति का 
नियत्रण कर के क्षीण करना और योगों के नियंत्रण द्वारा नये 
कर्मो को नहीं आने देना । 


((ए) पांचों इन्द्रियों की घिषय सबंधी लुब्धता रूप आश्रव 
आप ५ 4 4 
से उपाजन किये हुए कर्मो' को संवर द्वारा नष्ट करता और 
संवर की आराधना से नये कर्सो' का बधन नहीं होने देना । 


इस प्रकार बीतराग-बाणी के उपदेश से धर्में-भावनाओं 
की ओर रुचि जागृत होना उपदेश रूचि है । 


धर्म ध्यान के चार अवलंबन कहे गये हैं:-- 


(१) वायणा-वाचना,(२) पुच्छणा-पच्छना, (३) परिय- 
ट्रणा>परिवत्तेना, और (४) धम्मकह्ानध्े कथा । 


(अं) गुरु आदि ज्ञासी-गीताथ के चरण कमलों मे विनय 
ओर सक्ति पूथक बेठकर एवं नम्नता आदि गुणों द्वारा उनके चित्त 
में समाधि उत्पन्न करते हुए सूत्र, अर्थ आदि विविध ज्ञान-स्रंथों 
का पठन-पाठन करना, यही “वाचना” नामक धर्म-ध्यान है। 
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(आग) नूतन क्षान प्राप्त करने की दृष्टि से, असाधारण एवं 

गूढ़ छान प्राप्त करने की दृष्टि से, उत्पन्न संदेह को निवारण करने 

दृष्टि से, विनय-भक्ति पूचक प्रश्न आदि पूछना, शंकाशं का 

समाधान करना, तत्त्व निणंय की बुद्धि से वाद-विवाद करना, 
यही “पच्छुना” नासक धर्म-ध्यान है | 


(३) पठित सूत्र, अथ संबंधी सिद्धान्त प्रंथों का, तात्त्विक 
ओऔर दाशंनिक प्रंथों का, निजेरा के लिये और सेव स्मृतिरुप 
में रखने के लिये वार बार पठन-पाठन करना, उपयोग पूरक 
उनकी पुनरादृत्ति करते रहना, यही “परिवत्तेना?” नामक 
धमध्यान है । 


(४) गुरु आदि ज्ञानी पुरुषों से जैसा सूत्र-अर्थ आदि का 
ज्ञान प्रहण किया हो, उसी का अपनी ज्ञान-शक्ति द्वारा हेतु और 
दृष्टान्तों के साथ निजरा के लिये, परोपकार के लिये, शंका- 
आकांक्षा आदि दोपों का परिहार करते हुए द्रव्य-क्षेत्र-काल 
भाव के अनुसार व्याख्यान द्वारा प्रतिपादन करना, एवं 
व्याण्यानों द्वारा वक्ता और श्रोता दोनों को ही बीतराग प्रभु 
की आज्ला फा आराघक बनाना, यही “धमे-कथा?! नामक 
धमममध्यान हैँ । 


धमध्यान की चार अनुम्रेक्षाएँ वतलाई गई हैं:--(१) अगि* 
घारुप्पेहा-अनित्यानुप्रे्ञा, (२) असरणारुप्पेद्दा-अशरणानुपेक्त, 
(३) एगचारुप्पेह्या-एकत्वानुप्रेक्ा, और (४) ससाराणुप्पेहा- 
संसारानपेत्षा । 


(आ) पट द्रब्यरूप लोक का तात्त्विक दृष्टि से विचार 
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करने पर ज्ञात होता है कि ध्रोग्यरूप से सभी द्रव्य अपने 
अपने गुणों के रूप में नित्य घर्म-वाले होते हुए अनादि अनन्त 
रूप हैं, परन्तु निरन्तर स्वाभाविक और वैभाविक पर्यायों के 
उत्पन्न होते रहने के कारण से वे ही द्रव्य उत्पाद-व्यय-रूप भी हैं, 
इस प्रकार इस दृष्टिकोण से वे द्रव्य अनित्य धर्म वात्ते भी हैं, 
इस सिद्धान्तानुसार पुदुगलों से निर्मित यह शरीर, वस्त्र,आभूषण, 
पुत्र, पिता,-पत्नी आदि पारिवारिक पुरुष, घर-सकान आदि 
सभी पदाथ क्षण-क्षण में पलटते हुए नाश हुआ करते हैं, इनका 
दुःख जनक वियोग हुआ करता है, ऐसा प्रत्यक्ष रूप से दिखलाई 
पड़ने पर भी जो आत्मा अन्लानवश इन पर आसक्तिमय ममता- 
भाव रखता है, वह दुःख ही पाता है, ऐसा सम्यफ्त्व पूर्वक 
सममकर अनित्यशील एवं वियोगशील्न पदार्थो' के प्रति रहे हुए 
अपने ममत्व-भाव का परित्याग करेगा, तथा आत्मा के ज्ञान- 
दरशात-चारित्र और तप रूप गुणों के प्रति आवर-भाव तथा 
विकासक-भाव रखेगा, वही आत्मा परसपद को प्राप्त कर 
सकेगा। इस प्रकार “अनित्य-धर्म” के आधार पर अपनी आत्मा 
फे विचारों को प्रेरित करना ही “अनित्याजुप्रेज्ा” है। 


(आग) क्षण क्षण में परिवर्तन होने वाज्षे इस विशाल्न विश्व 
अनादि अनंत काल से परिभ्रमण करने वाले इस आत्मा फे 
लिये धन, जन, वैभव, स्वजन, परिजन, आदि कोई सी पदार्थ 
न त्तो शरण देने वाला है और न ठुःख-पीढ़ा को ही दूर कर 
सकने वाला है, दु.ख-पीड़ा से ग्रसित यह अज्ञानी जीव अपने 
आप फो दुःख से चिमुक्त करने के लिये जिनकी शरण लेना 
चाहता है, पे दीन हीन प्राणी जब स्वयमेव ढुःखों से प्रपीड़ित हैं, 
तो फिर वे इष्ट सहायता कैसे श्रदान कर सकते हैं? इसी प्रकार 
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वास्तविक श्र्थो' में यह आत्मा न तो दूसरों की सहायता करने 
में समर्थ है और न दूसरे प्राणी ही इसकी सहायता कर सकते 
हैं। सभी को अपने अपने शुभाशुभ कर्मो' के अनुसार सांसारिक 
सुख-दुःख अवश्यमेव भोगना ही पड़ता है। इसलिये हे आत्मन्‌ ! 
यदि तुझे: वास्तविक सुख प्राप्त करना ही है तो “'अरिहंत, सिद्ध 
साधु और दया धर्म? की शरण स्वीकार, ऐसा करने पर ही ,तू 
छह ही काया के जोचों का सरक्षक हो सकेगा एवं सभी प्रकार 
के दुःखों से परिमुक्त होकर वास्तविक सुख का भागी बन 
सकेगा। इस प्रकार की विवेक पूवक धर्म-ध्यान संवधी अनु- 
भावना ही “अशरणालप्रेज्ञा” हैं' । | 


(इ) आत्म-विकास और श्ात्म-शांति के लिये आत्मा को 
इस प्रकार से ध्यानानुवंधित सघोधन करना कि-- हिमेरे 
ईश्वर-स्वरूप आंत्मन्‌ ! त्‌' अकेला है, सभी पुद्गलों से भिन्न 
ओर स्वतंत्र है, न ॒तो तू स्वयम किसी दूसरे का है और न कोई 
दूसरे ही तेरे हैं, इस परिवर्तनशील संसार-समुद्र में परिभ्रमण 
करते करते और जन्म-मरण के चक्कर मे फ्रंसते फंसते हाट के 
मेले की तरह थोड़े समय के लिये एक दूसरे का मिलना हो जाया 
करता है, कोई पति के रूप में, कोई पत्नि के रूप सें, कोई माता- 
पिता के रूप में, कोई भाई-बहिन के रूप में, कोई पुत्र-पुत्री के 
रूप में, इत्यादि रूप से ऋृत्रिम-तोर पर अल्प-कालीन संयोग 
प्राप्त हो जाया करता हैँ, परन्तु अति शीघ्र ही पुनः घोर, विपम, 
विदयोग जनित दुःख उठाना पढता है। मृत्यु की प्राप्ति होते ही 
एक दूसरे को एक दूसरा स्वथा भूल जाता हैं, कोई किसी को 
नहीं पहचानता है, इसलिये ऐसा जानकर दे अनन्त शक्ति सपन्न 
ध्यात्मन | तू' गभीर रूप से विचार कर कि-- में अकेला ही 
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भरता हूँ, अपने किये हुए कर्मो' के सुख-दुःख आदि रूप फलों 
का भोक्ता भीसे अकक्ता ही हूँ, मेरे सुख दुःखों का 'कत्तो भी 'में 
ही हूँ, भोक्ता सी में ही हूँ, और हर्त्ता भी में ही हूं, में स्वय॑ अरि- 
-हन्त रूप हूँ ओर साक्षात्‌ सिद्ध समान ही हूँ, में सत्रूप हूँ, चिद्‌- 
रूप हूँ और आनन्दरूप हूँ, परिणासतः में निराबाध अनन्त 
शक्ति संपन्न परमात्मा रूप ही हूँ ।” ऐसी गंभीर अनुसंधानात्मक 
घ॒र्म-ध्यानमय भावना ही “एकत्वानुम्रेक्षा” है । 


...._ (३) संसार-एष्णा से परिमुक्त होने के लिये सांसारिक 
पदार्थो" के प्रति उदासीन भावत्ता और वेराग्य सावना लाना 
अति आवश्यक है । इसी दृष्टिकोश का साधन के लिये ऐसा 
'विन्तरन करना कि--“निरन्तर संसरण होते रहने का नाम ही 
ससार है, इसके भेद श्रभ्रेद रूप चार गति, चौबीस दंडक, और 
'चौरासी लाख जीव योनियों में यह आत्मा अनन्त पुद्गल 
'परावतन काल तक परिभ्रमण करता रद्द है , और इस भ्रमण- 
फाल में इस अज्ञानी आत्मा ने अनन्तानन्त दुःखों का कट 
अनुभव किया है, फिर भी न तो उन ठु:खों से ही छुटकारा 
मिला है और न सम्यक्त्व की ही प्राप्ति हुई है। क्योंकि अभी 
तक हे आत्मन्‌ | तू' संसार मे परिभ्रमण कराने वाले आरंम- 
परिग्रहमय कार्सो में और तृष्णा में फंसा हुआ है, अतएव 
सभत्ञ जा और विचार कर कि--'इस विश्व. की कैसी विचितन्न 
परिस्थिति है कि चक्रवर्ती जेसे महापुदष ओर इन्द्र महाराज 
जैसे देवता भी शुभ कर्मा' के उदय होते ही नरक-तियंच आदि 
दुःखप्नद रतियों में गिर जाया करते हैं, तो फिर हैं जीव ! तेरी 
तो गणना द्वी क्या है'? ऐसा जान कर और मंसार से पार होने 
का शुभ प्रसंग प्राप्त कर सावधान हो जा! 
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वास्तविक अर्था' में यह आत्मा न तो दूसरों की सहायता करने 
में समर्थ है और न दूसरे आणी ही इसकी सहायता कर सकते 
हैं। सभी को अपने अपने शुसाशुभ कर्मो' के अनुसार सांसारिक 
सुख-दुःख अवश्यमेंब भोगना ही पड़ता है । इसलिये दे आत्मन्‌ ' 
यदि तुमे वास्तविक सुख प्राप्त करना ही है दो “अरिहंत, सिद्ध 
साधु और दया-घर्म? की शरण स्वीकार, ऐसा करने पर ही त्‌ 
छह ही काया के जीवों का सरक्षक हो सकंगा एवं सभी प्रकार 
के ठुःखों से परिमुक्त होकर वास्तविक सुख का भागी वन 
सकंगा। इस ग्रकार की विवेक पूर्वक धर्म-ध्यान सबंधी अनु- 
भावना ही “अशरणाल॒मप्रेक्षा” है । न्‍ 


(६) आत्म-विकास और आत्म-शांति के लिये आत्मा को 
इस प्रकार से ध्यानानुवंधित सवोधन करना कि-- हैमेरे 
इश्वर-स्वरूप आंत्मन्‌ ! तू' अकेला है, सभी पुद्सलों से मिन्न 

र स्रतंत्र है, न तो तृ' स्वयम्‌ किसी दूसरे का है और न कोई 
दूसरे ही तेरे हैं, इस परिचत्तेनशील संसार-समुद्र मे परिभ्रमण 
करते करते और जन्म-मरण के चक्कर में फ्रंसते फंसते हाट के 
मंत्र की तरह थोड़े समय के लिये एक दूसरे का मिलना द्वो जाया 
करता है, कोई पति के रूप में, कोई पत्ति के रूप में, कोई माता- 
पिता के रूप में, कोई भाई-बहिन के रूप में, कोई पुत्र-पुत्री के 
रूप में, इत्यादि रूप से ऋृत्रिम-तौर पर अल्प-कालीन संयोग 
प्राप्त हो जाया करता है, परन्तु अति शीघ्र ही पुनः घोर, विपम, 
वियोग जनित ठुःख उठाना पढ़ता है। सृत्यु की मराप्ति द्वोते ही 
एक दूसरे को एक दूसरा सर्वथा भूल जाता है, कोई किसी को 
नहीं पहचानता है, इसलिये ऐसा जानकर हे अनन्त शक्ति सपन्न 
आत्मन्‌ ! तू गभीर रूप से विचार कर कि--में अकेला ही 
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द्रव्य में सेया जीच रूप चेतन द्रव्य में से किसी भी एक 
द्रव्य में उत्पत्ति, स्थिति, व्यय, मूर्त॑त्व, अमृत्तत्व, आदि अनेक 
पर्यायों का,द्रव्यार्थिक नय, पर्यायार्थिकनय आदि विविध नयों के 
द्वारा भेद-प्रधान दृष्टि से एकाप्रता पूवेक घिचार करता है, और 
उपस्थित श्रत ज्ञान के आधार पर किसी एक द्रव्य रूप पदार्थ 
पर से दूसरे द्रव्य रूप पदाथ पर, अथवा एक द्रव्य रूप पदाथे 
पर से पर्याय रूप अन्य पदार्थ पर, अथवा एक पयौय रूप 
पदाथे पर से अन्य पयांय रूप पदार्थ पर, या एक पर्याय रूप 
पंदा्थे पर से अन्य द्रव्य रूप पदार्थ पर, अनुचिन्तन के लिये 
प्रवृत्त होता है, तथा इसी प्रकार से अर्थ पर से, शब्द पर से अर्थ 
पर अनुज्षिन्तन के लिये प्रवृत्ति करता है, तथा मन आदि किसी 
भी एक योग को छोड़कर अन्य किसी भी एक योग का संक्रमण 
रूप से आश्रय लेता है, ऐसा ध्यान द्वी प्रथक्त्व वितक सविचार 
नामक शुक्त ध्यान कहलाता है. । 


(आ) जब कोई ध्यान करने वाला महात्मा ऊपर बताई 
हुई पद्धति के अनुसार संक्रमणात्मक एवं क्रमिक विचार-घारा 
का आलंबन नहीं लेता है, बल्कि अपने में उपस्थित श्रुत ज्ञान 
के आधार पर किसी भी एक ही पर्याय रूप अर्थ को आधार 
बनाकर उस पर एकत्व दृष्टि से याने अभेद प्रधान दृष्टि से 
चिन्तन रूप ध्यान करता है, एव सन, वचन, काया रूप तीनों 
योगों में से किसी भी एक ही योग पर सुस्थिर रहकर शब्द पर 
से अर्थ पर अथवा अथ पर से शब्द पर परिवर्त्तन नहीं करता 
है और भिन्न भिन्न योगों पर भी संक्रमण नहीं करता है, ऐसा 
ध्यान ही एकत्व-वितक अविचार ध्यान है।इस प्रकार इस 
ध्यान में श्रुत ज्ञान की बिचारधारा का मृलभूत आधार होने 








7१४] जिन तत्तन-ज्ञानदिग्दशेन 
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“हे सध्िदानंदस्वरूप आत्मन्‌ ! इस समय में तुमे 
मनुष्य जन्म, आय-न्तेत्र, उत्तम छुत्न, दीधे आयु, इन्द्रियो की 
परिपूर्णता, शरीर की आरोग्यता, सद्गुरु का योग, शास्त्र- 
श्रवण, जिन-वचनों की आराधना, और घसे करने की शक्ति; 
इस प्रकार से दश अमूल्य बोलों की प्राप्ति हुई है; अतएव इनका 
सदुपयोग कर; घस-मार्ग में पराक्रम का विकास कर, ऐसा 
करने पर ही संसार-समुद्र से पार हो सकेगा तथा सुखी 
बन सकेगा । ” ह 


घोर दुःख मय इस संसार मे राग, हेष ओर मोह से 
परिलिप्त आणी विषय-कषाय के कारण से और एक दूसरे को 
हंड़प जाने की नीति से असझ्य दुःखों का अनुभव निरन्तर किया 
करते हैं, त्दनुसार सही अर्था' में यह ससार हर्ष-विषाद, 
सुख-दुःख,  सयोग-वियोग, संपत्ति-विपत्ति आदि इन्दों 
का उपवन मात्र ही है, तथा घोर कष्टसमय ही है” ऐसी 
अआन्तरिक सहदयतापूर्ण, निर्वेद्‌ शुणयुक्त, धर्म-ध्यानमय 
सावना ही “ ससाराजुप्रेक्षा ” है | हि 


(४) शुक्ल ध्यान--इसके चार चरण कहे गये हैं, जो कि 
इस प्रकार हैं:--(१) प्रथकत्व वितक सविचार, (२) एकत्व बितक 
निर्विचार, (३) सूक्ष्मक्रिया प्रतिपाती, और (४) व्युपरत क्रिया- 
निवृति अथवा समुच्छिन्न क्रिया निवृत्ति । 


(ञ) जब कोई ध्यान करने वाला गुणशील आत्मा पूव्े 
ज्ञान का धारक हो, ऐसी अवस्था में पू् ज्ञान संबंधी श्रुत शान 
के आधार पर अथवा पूर्व घर नहीं होने की हालत में जेसा भी 
भुत ज्ञान है,उसके आधार पर किसी भी परिस्ारु आदि अचेतन 
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द्रव्य में सेया जीव रूप चेतन द्रव्य में से किसी भी एक 
द्रव्य में उत्पत्ति, स्थिति, व्यय, मृत्तेत्व, अमृत्तत्व, आदि अनेक 
पर्यायों का,द्रव्यार्थिक नय, पर्यायार्थिकलय आदि विविध नयों के 
द्वारा भेद-प्रधान दृष्टि से एकाग्रता पूवेक विचार करता है, और 
उपस्थित श्रत ज्ञान के आधार पर किसी एक द्रव्य रूप पदार्थ 
पर से दूसरे द्रव्य रूप पदार्थ पर, अथवा एक द्रव्य रूप पदार्थ 
पर से पयोय रूप अन्य पदाथे पर, अथवा एक पयोय रूप 
पदार्थ पर से अन्य पर्याय रूप पदार्थ पर, या एक पर्याय रूप 
पंदाथ पर से अन्य द्रव्य रूप पदार्थ पर, अनुचिन्तन के लिये 
प्रवृत्त होता है, तथा इसी प्रकार से अर्थ पर से, शब्द पर से अथ 
पर अनुज्षिन्तन के लिये प्रवृत्ति करता है, तथा मन आदि किसी 
भी एक योग को छोड़कर अन्य किसी भी एक योग का सक्रमण 
रूप से आश्रय लेता है, ऐसा ध्यान ही एथक्त्व वितक सविचार 
नामक शुक्ष ध्यान कहलाता है | 


(आ) जब कोई ध्यान करने चाला महात्मा ऊपर बताई 
हुई पद्धति के अनुसार संक्रमणात्मक एवं क्रमिक विचार-धारा 
का आलंबन नहीं लेता है, बल्कि अपने में उपस्थित श्रुत्त ज्ञान 
के आधार पर किसी भी एक ही पर्याय रूप अथ को आधार 
बनाकर उस पर एकत्व दृष्टि से याने अमेद प्रधान दृष्टि से 
चिन्तन रूप ध्यान करता है, एव सन, वचन, काया रूप तीनों 
योगों में से किसी भी एक ही योग पर सुस्थिर रहकर शब्द पर 
से अर्थ पर अथवा अथ पर से शब्द पर परिवर्त्तन नही करता 
है और भिन्न भिन्न योगों पर भी संक्रमण नहीं करता है, ऐसा 
ध्यान ही एकत्व-वित्क अविचार ध्यान है।इस प्रकार इस 
ध्यान में श्रुत ज्ञान की बिचारधारा का मूलभूत आधार होने 








7! 8 ) [ जेनतत्व-ज़ानदिर्देशन 





पर भी अर्थ, शब्द, प्योय, द्रव्य, और योगों पर/क्रमिक पद्धति 
से भी ध्यान रूप शक्ति का संक्रमण नहीं हुआ करता है, बल्कि 
एकत्व दृष्टिकोश का ही याने अभेद पान दृष्टिकोण का ही 
चिन्तन रूप आधान्य रहता है । 


ऊपर बताये हुए दोनों ध्यान में से प्रथम ध्यान में तो 
संक्रमणात्मक भेद्‌-प्रधान विचारधारा रहती है, जब कि द्वितीय 
ध्यान में एकत्वरूप अभेद्‌ प्रधान विचारधारा का अस्तित्व 
हुआ करता है। भेद प्रधान ध्यान की साधना कर लेने पर 'ही 
अमेद्‌ अधान ध्यान करने की शक्ति उत्पन्न हुआ करती है । जैसे 
असर्त-ध्यस्त रीति से विखरते हुए एवं फैले हुए कपड़ों की 
सुव्यवस्थित आर सुन्दर गठरी बांधने के लिये स्ब॑ प्रथम अत्येक 
कपड़े को एक निर्धारित आकृति के रूप में समेटना पड़ता है 
तत्पंश्नात्‌ कमवार उनको एक तरह के रूप में स्थापित करना 
पडता है, इतनी क्रमिक क्रिया करने पर ही थे सब कपड़े एंक 
व्यवस्थित और सनोरस आकृति के रूप सें परिणित हो जाया 
करते हैं. उसी प्रकार से विश्व के अनेकानेक विषयों पर बेतरतीब 
से ओर अस्थिर रूप से भटकते हुए सन को ध्यान रूप साधना 
के द्वारा किसी भी एक विपयपर संयुक्त करके स्थिर किया जाता 
है, एवं जब ऐसी साधना द्वारा मन को स्थिर करने की सिद्धि 
प्राप्त हो जाती है, तो मन की चंचलता और अशांति मिट 
जाती है, ओर इसका फत्न यह होता है कि ववारों घनघांती कर्म 
का याने ज्ञानावरणीय, दशशनावरणीय, मोहनीय और अन्तराय 
कम का जड़ मूल से तथा आत्यतिक रूप से क्षय हो जाया 
करता हैं, एवं केवलज्ञान-केवलद्शन रूप अरिहंत-अवस्था 
प्राप्त हो जाया करती है । । 


ध्यान चार ] [ १७ 
स््न्ज्न्प्ह्मन्ज्म्ल्ख्नाच्मन्स्स्नन्लम सन जासशमापकम सकता कतमसथत नजर परत पथ अतच्सन्सप्नखनसटत 


“पृथक्त्व वितक सविचार” का शब्दाथे इस प्रकार हैः-- 
पृथक्त्व याने अलग पअल्लग रूप से. एक निश्चित पद्धति के अलु- 
सार क्रमिक संक्रमणात्मक शेत्ी से, बितक अर्थात्‌ भश्रतज्ञात 
और सविचार याने सम्य रूप वाली विकल्पधारा। सारांश 
यह हुआ कि--“क्रुतज्ञान 'का आधार लेकर एक निम्चित 
पद्धति के अनुसार क्रमिक संक्रमणात्मक शेल्ली से द्रव्य अथवा 
पर्याय संबंधी' सम्य रूप वाली विकल्पधारा ही “प्रथक्त्व 
वितक सविचार” नासक ध्यान शुक्ल ध्यान का प्रथम चरण है। 





, इस ध्यान में तीनों योगों की सत््‌ प्रदुक्ति पाडे जाती है, 
तथा-डपशान्त मोह नामक ग्यारहवें गुण स्थान का स्वासी 
त्तीण मोह नामक बारहवयें शुशस्थान का स्वासी इस ध्यान का 
ध्याता हुआ करता है । “एकत्व वितक निर्विचार” का शब्दाथे 
इस प्रकार हेः--एकत्व का रहस्य यही छैकि इसमें एक दी 
पयोय की »थवा एक ही द्रव्य की पर्यालोचना हुआ करती है, 
विकल्पों का सक्रमण ओर विचारो का प्रवाह इस ध्यान में नहीं 
हुआ करता है, इसीलिये इस ध्यात की नास-रचना में “निर्वि 
घार” शब्द जुडा हुआ है, परन्तु मन की शक्तियो को केन्द्रित 
करते के लिये ध्यात-साधत्ता सें “अ्रुत-ज्ञान!' का आधार अवश्य 
रहता दी है, इसलिये “वितक” शब्द जुड़ा हुआ है, जो कि 
अंत ज्ञान का वाचक है । 


(३) सूक्ष्म क्रिया प्रतिपाती ध्याल-न्यह ध्यान सयोगी 
फेवली भगवान्‌ के हुआ करता है, जो कि तेरहदवें गुशस्थान के 
स्वासी हुआ करते हैं, वे सवक्ष प्रसु जज सन, वचन, और काया 
सम्बन्धी स्थूल्न लोगों का सूच्म काम-योग द्वारा संरोध कर देते 


शप ) [ ज॑न तत्त-ज्ञानदिनदशीन 
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हैं,और जब ख्वास-उच्छवास जेसी सूक्ष्म और कषाय रह्वित क्रिया 
ही बाकी रह जाती है,एवं जिसमें से पतन होने की संभावना 
भी नहीं रहती है, ऐसो आदश अवस्था में उत्पन्न होने वाली 
आत्म-शक्ति की अचंचलता का ओर निस्पंद्ता का नाम ही 
“सुक्तस क्रिया प्रतिपाती” नामक शुक्ष ध्यान है । 


योगों के निरोध करने का क्रम शास्त्रों में उस प्रकार 
वतलाया है किः-- सब प्रथम स्थुल्ष काय योग का आश्रय लेकर 
बचन ओर सन संवन्धी स्थूत्न योग को सूदम बनाया जाता है, 
तत्पश्चात्‌ वचन और मन संबंधी बनाये हुए सूक्ष्म योग का 
आश्रय लेकर वचन ओर मन संबंधी सूद्म योग का भी निरोध 
कर लिया जांता है, और अन्त में शेष सूक्ष्म शरीर योग का भी 
संरोध कर लिया जाता है । 


सर्वज्ञानी रे च + 

ज्ञानी एव सब दशनी प्रश्चु के इस ढंग की ध्यानावस्था 
होने के कारण से और कषायशील स्थिति होने के कारण से 
कर्म-वन्ध का स्वेथा अभाव हो जाया करता है, और इसीलिये 
इन द्वारा की जाने वाली चलने फिरने, उठने-बेठने, बोलने और 
खाने पीने रूप क्रिया इ्यापथिकी क्रिया कहलाती है,जो कि 
कपाथ रहित होने के कारण से कर्म-स्थिति का एवं कर्म-अनु- 
भाग रूप विपाक वंध का वंधन कराने में सबंथा असमर्थ हुआ 
करती हैं. । यह ध्यान अग्रतिपाती याने अपडिवाइ होता है, 
उत्पन्न होकर कभी वह नष्ट नहीं होता है, तथा शरीरान्त होने पर 
निश्चित रूप से मोक्ष का दाता होता है । 


(३) समुच्छिन्न क्रियानिवृत्ति ध्यान का तात्पयय यह है 


ध्यान बार ]. [ ६ 


कि जब शारीरिक आास-उच्छूवास आदि सामान्य एवं सूचस 
छियाएँ सी बन्द हो जाती हैं और आत्म-प्रदेश भी सब प्रकार 
से निस्पंद और सुशान्त हो जाते हैं, और जब स्थूल अथवा सूच्रम 
किसी प्रकार की मानसिक, वाचिक एवं कार्यिक क्रिया भी नहीं 
होती है, एवं जो एक बार उत्पन्न होकर बाद में ज्य नहीं होवे 
ओर जिसके प्राप्त होने पर सभी प्रकार के आखव तथा बंध 
सवेथा रुक जाया करते हैं, जिसके प्रभाव से शेष बचे हुए नाम- 
कम, गोत्रकर्स, वेदनीयकर्म और आयुऋकूम नासक अघातिकर्म 
भी आत्यंत्तिक रूप से क्षीण हो जाते हैं, एव अन्ततः मोक्ष की 
प्राप्ति हो जाया करती है। इस प्रकार का जो सर्वोत्कृष्ट ध्यान 
होता है, उसे ही ' समुच्छिन्न किया निषृत्ति ध्यान! कह्दा 
जाता है। 

शुक्क ध्यान के इस तीसरे और चौथे चरण में किसी भी 
प्रकार से श्रतज्ञान का आधार नहीं हुआ करता है, अतः ये दोनों 
अनालंबन रूप ध्यात हुआ करते हैं। 


शुक्तध्यान के चार लक्षण होते हैंः--विवेक, व्युत्सग, 
अवस्थित और अमोह | 


(अ) बाह्य ओर आश्यंतर गंथिरूप एव परिग्रह रूप 

योगो से अत्लग रहना, एकाकी रूप आत्मभाव में ही निर्लिप्त 

रूप से विचार करते रहना, प्राणान्त संकट जेसे परिषह तथा 

“उपसरग आले पर भी विशुद्ध परिणासों में किंचित सात्न सी 

सेलापन नहीं आने देना, अपने त्याग, संयम, यस, नियम, आदि 

रूप चारित्र सें चंचलता उत्पन्न नहीं होने देना, विवेक का लक्षण 
है। यही विघेक धर्म है. है 


१२० ] [ जैन तत्त्त-ज्ञानदिग्दरशन 
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(आग) सबंधा प्रकार से राग-द्ेष का क्षय करके सभी 
€ त्तों 
सदुगुणों का विकास करना, ज्ञान-दर्शन चारित्र रूप तीनों रत्नों 
न ९ 
से संपन्न होना, यही व्युत्सग का लक्षण है । 


(इ) आत्मा की अनन्त शक्ति का संविकास करके मन, 
वचन, ओर काया रूप तीनो योगो को मेहपर्बत के समान 
'अडोल तथा सुस्थिर करना, यही अवस्थित धर्म का लक्षण है । 


(ई) सोहरूप भीषण पापकर्म का सर्बथा और शआत्यंतिक 
रूप से समूल नाश करना, सांसारिक भोगोपभोग रूप पुदुगलो 
से किसी भी प्रकार का परिचय ओर संबंध नहीं रखना, यही 
असोह का लक्षण है । 


शुक्कध्यान के चार अवलम्धन कहे गये. है:-- 


(१) खंति-ज्ञान्ति-ज्षमा, (<) मुचति-सुक्ति-निर्लेमित्व, (३) 
अज्व-आजव-सरलता, (४) मद्दव-मार्दव-नम्रता । 


(अ) क्षमाशीलता, महान्‌ शान्त र्वभावत्व, विकार के 

ओर कारण उपस्थित होने पर भी अपनी शान्त विचार 
धारा में ओर समता रूप प्रकृति मे अंशमात्र भी विकार नहीं 
आते देना, यही क्षमा धर्म है। 


(आग) महान निलेमित्व, निष्टष्णा, निवाछ॒त्व, तथा 
इन्द्रियों के लिये सोहक, आकर्षक और मनोरस भोग पदार्थों के 
प्रति वसन छिये हुए आह्वार के समान कदापि भी लालसा 
उत्पन्न नहीं होने देना, यही मुक्ति याने निर्लोभित्व धर्म है । 


ध्यान चार ] [पक 
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(६) महत्ती निरभिमानता, निरइंकारता, ममतारहितता, 
और अत्यंत विनयशील्ञता, यही सादेव याने नम्नता रूप विनय- 


धम है । 


शुक्रध्यान की चार अलुप्रेत्ञाएँ कहो गई हैं:--(१) 
अपायानुग्रेज्ञा, (२) अशुभानुम्रेत्ता. (३) अनंतवर्ती-शअनुप्रेज्षा, 
ओर (४) विपरिणामालुप्रेत्षा । 


(झ) मिथ्यात्व, अन्त, प्रसाद, कषाय और योग इन 
पांचों अपायरूप आस्रव-कारणों को सवंथा क्षीण करके ज्ञायिक 
सम्यकत्व, यथाज्यात चारित्र, अप्रसादत्व, अकषायत्व और 
सुस्थिर योगत्वरूप पाँचों आत्मगुणों का परिपूर्ण विकास करना, 
यही अपायाजुप्रेज्षा है । 


(थआ) “व्यवहार में प्रवृत्ति और निम्चय में निज आत्म- 
गुणों के प्रति आस्था रखना? इस सिद्धान्त को सानते हुए 
अशुभ संयोगों से सदा और सवंधा दूर रहना तथा एक आत्म- 
तत्त्व में ही सदेव तल्लीन रहना,यही अशुभालुप्रेत्ता है । | 


(३) अनन्त संसार में परावत्तेन करने की रीति से तथा 
द्रव्य, क्षेत्र, काल और माच रूप सूक्ष्म एव बादर पुदुगल परा- 
वत्तन से निवृत्त होकर एकान्त रूप से मोक्ष के अति ही पवृत्ति 
करना, यही अनन्तवर्त्ती अलुप्रेक्षा है। 


(है) पुद्गलों फे भ्रति आकषेण रूप स्वभाव से सर्वथा 
निवृत्त होकर आत्मा के मूल गुणों में ही चिन्तनरूप प्रवृत्ति 
फरसे रहना और उसी में ही आनन्द रूप अनुभव करते रहना, 








१२२ ) [ जन तत्व-्न्वानदिदर्शन 


६.७ ८7००५८२०० ८००० ०८०० 7०:०० ८७ «७ ७०-८७ ७8; 





तथा अ्रव्याबाघ सुख में ही तल्लीन रहना, यही विपरिणामालु- 
प्रेज्ञा है। 


ध्यान संबंधी सामान्य समीक्ता 


““>3795%४-“- «० - 


जैन साहित्य में शारीरिक संघटना छह प्रकार की कही 
गई है, जिनके ताम इस प्रकार हें:--(१) वज्रअपभ्नताराचसंहनन 
(२) ऋपभमनाराचसंहनन, (३) नाराचसंहनन, (2) अधनाराच 
संदनन, (४) कीलिकासंहनन और (६) सेवातसंहनन । 


इन छह्द में से ्रथम तीन संहनन ही उत्तम गिने जाते हैं, 
ओर जो उत्तम संहनन वाला होता है, वही ध्यान की भलीर्भाति 
साधना कर सकता है । क्योकि ध्यान-साधना में सानसिक-शत्ति 
की सतुलना और सुदृढ़ता की आवश्यकता हुआ करती है, उसी 
पुरुष की मानसिक-शक्ति संतुलित और सुदृढ़ रह सकती हैं 
जिसका कि शारीरिक संगठन स्वस्थ एवं सुटढ हो, 'अतएव उत्त 
प्रथम त्तीन संहनन चाले पुरुषों के लिये ध्यान की आराधन 
सुगम एवं सुदी्धे कालीन हो सकती है । 


सामान्य शारीरिक म्थिति बाला समन की विचारधार 
को नियत ससय तक ओर नियत विपय पर एकाग्रता पू्वेक 
स्थिर नहीं रह सकता है, वहुत जल्दी जल्दी बिना किसी नियम व 
उसकी विचारधारा अनेक विषर्यों को छूत्ती रहती हैँ, अतएः 
ऐसी विचारधारा भिन्न भिन्न दिशाओं में से बहती हुऑ वायु १ 
घोच रही हुई दीपक के शिखा की तरह अस्थिर हुआ करती है 


ध्यान चार ] [१९३ 
५८० ८०८० ८ ० ७० ८० ८ ० “७ ८2७ :० ८७ ७:७० ० ४७४७४४७४:४४ ४५ 
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करके एवं उसको छुछ निमश्चित नियमों के आधार पर मर्याद्त 
करके निश्चित समय तक॑ एक चघिषयानुगामिनी घना देला ही 
ध्यान है । चुकि ध्यातल की आवश्यकता छद्मस्थ आत्मा के 


लिये ही आवश्यक है, अतः ध्यान की स्थिति बारहवें शुणस्थान 
तश्न ही कही गई है 











तेरहवें और चौदहवें गुशस्थान में मोह के आत्यतिक 
ज्षय हो जाने से एवं केवलज्ञान-फेवल द्शन के उत्पन्न हो बाने 
के कारण से चित्त की अस्थिरता स्ंथा नष्ट हो जाया करती है 
एवं विचारणीय वस्तु-विषय भी अवशिष्ट नहीं रहता है, तथा 
योगों की चंप्षता भी सवंथा नष्ट हो जाती है, अत: इन गुण- 
स्थानवर्ती आत्माओं के लिये ध्यान-साधना की आवश्यकता 
ही नहीं रह जाती है, विन्तु उनकी ज्ञान शक्ति सदेव के लिये 
निराबाध और अव्यावाध रीति से एक समान ही रहने के कारण 
से ओपचारिक रूप से उनमें ध्यान-स्थिति मान ली गई है, जो 
कि “सूक्ष्म क्रिया प्रतिपाती ध्यान” ओर “समुच्छिन्न क्रिया- 
नियुक्ति ध्यान! के नाम से कही जाती है। छद्मस्थ के लिये 
ध्यान संबधी काल-सयांदा अन्तमुहूत्ते की ही चतलाई गई है, क्यों 
कि शारीरिक एवं सानसिक बल्न परिसित होने के कारण से 
अन्तमहूत्त से अधिक समय तक किसी भी एक विषय पर सन 
की धारा को एकाप्र बनाये रखना कठिन है 


शास-उच्छवास को रोकना ध्यान नहीं है, परन्तु किसी 
भी एक विपय पर अन्त करण की दुत्ति की स्थापना कग्ना ही 


स्प 
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तथा अश्रव्यावाघ झुख में ही तल्लीन रहना, यही विपरिणासालु- 
प्रेत्षा है। है 


ध्यान संवंधी सामान्य समीक्षा 
“5 -* 25% -८-८०० - 


जैन साहित्य में शारीरिक संघटना छुद्ट प्रकार की कही 
गई है, जिनके नाम इस प्रकार हैं:--(१) वज्रपभनाराचसंहनन, 
(२) ऋषभनाराचसंहतन, (३) नाराचसंहनन, (2) अर्धनाराच- 
सहनन, (५) कीलिकासंहनन और (६) सेवातसंहनन । 


इन छुट्द में से प्रथम तीन संहनन ही उचम गिने जाते हैं, 
ओर जो उत्तम संहनन वाला होता है, वही ध्यान की भलीभाँति 
साधना कर सकता है । क्योंकि ध्यान-साधना में मानसिक-शक्ति 
की सतुलना ओर सुदृद़ता की आवश्यकता हुआ करती है, उसी 
पुरुष की मानसिक-शक्ति संतुलित और सुदृद रह सकती है, 
जिसका कि शारीरिक संगठन स्वस्थ एवं सुदृढ़ हो, अतएव उक्त 
प्रथणभ तीन सहनन वाले पुरुषों के लिय ध्यान की आराधना 
सुगम एवं सुदी्धे कालीन हो सकती है । 


सामान्य शारीरिक स्थिति चाज्ञा सन की विचारधारा 
को नियत समय तक और नियत विपय पर एकाग्रता पूषक 
स्थिर नहीं रद्द सकता है, वहुत जल्दी जल्दी विचा किसी नियम के 
उसकी विचारधारा अनेक विषयों को छूत़ी रहती है, अतएव 
ऐसी विचारधारा भिन्न भिन्न दिशाओं में से वहती हुई वायु के 
धीच रही हुई दीपक के शिल्रा की तरह अस्थिर हुआ करती है, 
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तदनुसार: अनेक विषय को छूने वाली विचार-धारा को व्यवस्थित 


करके एवं उसको कुछ निम्।ित नियमों के आधार पर मर्यादित 
फरके निश्चित समंय तक एक विषयानुगामिनी घना देना ही 
ध्यान है । चूंकि ध्यान की आवश्यकता छुदूमस्थ आत्मा के 
लिये ही आवश्यक है, अतः ध्यान की स्थितिं घारहवें गुणस्थान 
त ही कह्दी गई है। 


तेरहवें और घौदहनवें गुशस्थान में मोह के आत्यंतिक 
कज्ञय हो जाने से एवं केवलज्ञान-फेवल दर्शन के उत्पन्न हो जाने 
के कारण से चित्त की अ्रस्थिरता सबंथा नष्ट हो जाया करती है, 
एवं विचारणीय वस्तु-विषय भी अवशिष्ट नहों रहता है, तथा 
थोगों की चंपलता भी स्वथा नष्ट दो जाती है, अतः इन गुण- 
स्थानवर्ती आ्रात्माओं के लिये ध्यान-साधना की आवश्यकता 
ही नहीं रह जाती है, दिन्तु उनकी ज्ञान शक्ति सदेव के लिये 
निराबाध और अव्याबाध रीति से एक समान ही रहने के कारण 
से ओपचारिक रूप से उनमें ध्यान-स्थिति मान ली गई है, जो 
कि “सुद्रम क्रिया प्रतिपाती ध्यान” और “समुच्छिन्न क्रिया- 
निवृत्ति ध्यान” के नाम से कष्दी जाती है। छद्मस्थ के लिये 
ध्यान संबंधी काल-मर्यांदा अन्तमुहूत्ते की ही बतलाई गई है, क्यों 
कि शारीरिक एवं मानसिक घत्त परिसित होने के कारण से 
अन्‍्तमहूत्ते से अधिक समय तक किसी भी एक विषय पर मन 
फी धारा को एकाप्र बनाये रखना कठिन है। 


खास-उच्छूवास को रोकना ध्यान नहीं है, परन्तु फिसी 
भी एक विपय पर शअन्त करण की वृत्ति की स्थापना करना ही 
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ध्यान है । ध्यान के आराधना काल में कोई एक अखंड़ द्रव्य 
आधार रूप नहीं हुआ करता है, परन्तु किसी एक द्रव्य की 
कोई न कोई एक पर्याय ही आधार रूप हुआ करती है । क्‍यों 
कि द्रव्य का अस्तित्व रूप आधार उसके विसी न किसी गुण 
रूप पर्याय के रूप में ही हुआ करता है । 


इस प्रकार आध्यात्मिक गुणों फे विकास में ध्यान- 
साधना ही एक सर्वोत्तम और सर्वोपरि प्रमुख साधन है । 


का 
ञै ० 


अनुयोग चार 
बीसवाँ हार 


के >+ज[ल+ 


उन उपयोगों फे सास एस प्रकार 5--(९) घरणालुयोग, 
करणानुयोग, (१) धर्मफथानुयोग (३) द्रव्यानुयोग | 


जिस सत्त्‌ क्रिया फो भत्येक दिन फरने फो छिये शिसका 

विधियुक्त घिधान , दो, जिसकी परिपात्ना फरना आवश्यफ हो, 

व घरणानुयोग 8, सामान्य अभे में यद्वी 'चारित्र फहणाता 
| 


चरण सत्तरी फे ७० योश् फोर गये ऐं, जोकि निम्नोष्त 
प्राकृत गाधा में एस प्रकार संगंफित फिये गये [:--- 


पय-ससण-धम्म संजम, पेयापरुच॑ व बंभगुतिशों । 
नाणाएं तिश्ं॑ तय फोष्ठ, निग्गह्ाई घरणगेय ॥ 


शब्दार्थ:--पांच गद्दाप्नत, एश यतिधमे, १७ प्रकार फो 
संयस, दश प्रकार फा पेयापृत्य धर्म-सेघा धर्स, नय प्रफार से 
प्रद्ाचय पालन, शान अञादि तीन रक्ष, बारह प्रयार फा तप, 
जार फपाय फा निमह्ठ, थे चारिन्न फे ७० भेद समगना 'ाहिये। 
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इन ७० ही भेदों का सामान्य परिचय इस प्रकार हैः-- 
पाँच महाव्रतः-- 


(१) तीन करण ओर मन, वचन और काया रूप तीन 
योग से यावत्‌ जीवन क लिये छुह्द ही काया के जीवों की रक्षा 
करने रूप अद्दिसा महात्रत । 


(२ से ६) तीन करण और तीन योग पूवक यावत्‌ 
जीवन के लिये--भूठ, चोरी, मेथुन और परिग्रह, ममता, छृष्णा, 
तथा ग्रन्थि भाव का परित्याग रूप महद्दाप्नत, जो कि सत्य, 
अचौय, ज्रह्मचर्य एवं निष्परिग्रह ब्रत के नाम से सुविख्यात हैं। 


दश प्रकार का यति धर्मः--- 


(९) क्षमा, (२) मारदव-विनय, (३) आजवन्सरलता- 
निष्कपटता, (४) मुक्ति-संतोष-तृष्णापरित्याग, (४) तप, (&) 
संयस-इन्द्रियद्सन, (७) सत्य, (५) शौच-मन, वचन, काया की 
पवित्रता, (६) अकिंचनत्व-अन्थि भाव का, मूच्छामाव का परि- 
त्याग-अपरिप्रह घमं, (१५) अ्रह्मचये-मत्र, वचन, काया पूर्षक 
स्त्रीसेवन का परित्याग | 


सतरह प्रकार का संयमः-- 


(६ से ४) हिंसा, क्रूठ, चोरी, मैथुन एवं परिप्रह्ठ इन पाँचों 
(- ५ कारणों से निवृत्ति । 


(६ से १०) श्रुत इन्द्रिय, चच्नु इन्द्रिय, घाण इन्द्रिय संबंधी 
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विषय से और चिकार से निदृत्ति । इन पाँचो इन्द्रियों पर पूर्ण 
नियन्त्रण रखना । 


(११ से १४) क्रोध, सान, साया, और लोभरूप चारों 


कषायों से दूर रहना, एवं इनका नाश करने में सतत ग्रयत्न- 
शीत्ष रहना । 


(१४ से १७) मन, वचन ओर काया रूप योगों की 
से दूर रहता। अशुभ चिन्तन से, अशुभ वाणी से 
और अशुभ प्रवृत्ति से अलग रहना | 








दशा प्रकार का बया वत्य धर्म:-- 


(१९, २) अरिहत प्रश्चु एवं सिद्ध भगवान्‌ की भक्ति 
मीथना, स्मरण, दीत्तत करना | उनके आदेश की शास्त्रालुसार 
परिपालना करता | 


(३ से ७) आचाये महाराज की, उपाध्यायजी की 
स्थविर साधुजी की, तपस्वी की, एवं साधु-संतों की सेवा-भक्ति 
करना, उन्हें शांति पहुँचाना, उनके लिये समाधि उत्पन्न करना । 


(८ से १०) गण, सघ, और क्रियाशील पुरुष की विन्तय- 
भक्ति करता और इनकी हर प्रकार से सेवा-सुभ्नषा करना । 


नव प्रकार का प्रह्मचय :-- 


(१) जिस मकान सें अथवा उपाश्रय-स्थानक में स्त्री, पशु, 
नपुसक आदि रहते हो, वहाँ नहीं ठहरता । 


रैर८ | [ जैन तत्त-ज्ञानदिग्दर्शान 
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(२) स्त्री संबंधी मसमोहक कथा-बार्ता एवं श्ृंगार चर्चा 
नहीं करना । 


(३) स्त्री की संगति नहीं करना, एक ही आसन पर स्त्री 
के साथ नहीं बैठता । 


(७) स्त्री के अंगोंपांगों को विकारदृष्टि से नहीं देखना । 


(४) आड़ में रह कर अथवा परदा, भीत, टट्टी आदि को 
ओट में रह कर स्त्री-पुरुष संबंधी क्रीड़ा-बार्ता, हास्य, गायन, 
स्नेह-शब्द आदि न तो सुनना और न देखना । 


(६) भूतकाल्न में भोगे हुए भोगों को और रति-क्रीड़ा को 
ल तो स्वृति में लाना और न उन संबंधी चर्चा-वार्ता ही करना | 


(७) सरस भोजन एवं काम-उत्तेजक पदार्थ नहीं खाना, 
नहीं पीना । 


(८) सयोदा से अधिक भोजन भी नहीं करना | 


(६) झंगार दृष्टि से एव शरीर को सुशोभित करने की 
दृष्टि से वेश-भूषा, केश-ससार्जन आदि क्रियाएँ नहीं करना । 


झ्लानादि तीन रत्न:-- 


सम्यकू ज्ञान, सम्यक्‌ दर्शन-श्रद्धा, और सम्यक्‌ चारित्र, 
इन तीनों रत्नों की भल्लीभाँति से आराधना फरना । 
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बारह तपः-- 


(१) अम्ुक समय के लिये आहार का त्याग करना, 
“अनशन त्तप” है। 


(२) भूख से कम आहार करना, 'ऊनोद्रता? तप है । 


(३) घृत्तिका--आजीविका का संक्षेप करना, वृत्ति 


संक्षेप” तप है। 


(४) दूघ, घी, तेल, दही, गुड़, शकर आदि का त्याग 
करना 'रसत्याग” तप है। 


(४) विवेकपूर्वक सन, वचल ओर काया की प्रवृत्ति को 
नियंत्रित करने के लिये कायोत्सर्ग करना एवं अन्य विधि से 
सात्विक दृष्टिकोश के साथ शरीर को कष्ट पहुँचाना, 'काया 
क्वेश! त्तप है । 


(६) इन्द्रियों को चश में रखना, कोध-लोभ आदि नहीं 
करना, सन-वचन-काया से किसी भी जीव को तकल्लीफ नहीं 
देना, एवं उपाश्नय आदि एकान्त स्थान में रहना, 'संतीनता? 
तप है । 


(७) जो पाप-अपराध किये हों, उन्हें गुरु आदि पूजनीय 
पुरुषों के आगे निष्कपटता के साथ प्रकट करना और वे पूजनीय 
पुरुष उत्त पापों की शुद्धि के लिये जो भी तप आदि विधान 
सह उत्तकी आराधना करना, यहां प्रायश्वितः नामक 
तप हूं । 


५ 
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(८) देव, गुरु, माता, पिता आदि गुणबुद्ध, बयोबुद्ध और 
विद्यावद्ध पूज्य पुरुषों की भक्ति करना, उनका आदर सत्कार 
पा उन्हें अपने सश्चरित्र द्वारा सन्तुष्ट रखना, यही “विनय! 
तप हे । 


(६) आचाय, उपाध्याय, साधु, तपस्वी एवं सहायता 
योग्य पुरुषों की मन, वचन और काया द्वारा, अन्न से, जल से 
वस्त्र से, औषधि से, सकान आदि से एवं पुस्तकन्मंथ आदि 
3208 जनक वस्तुओं से सेवा-शुश्रुषा करना, यही वियावुत्य' 
तप है। 


(१०) सद्‌ श्रंथों का पठन-पाठन करना, शंकाओं का 
गुरु आंदि द्वारा समाधान करना, पढ़े हुए भाग की पुनरावत्ति. 
करना, घर्म-कथा करना, तथा सात्विक विषयों पर व्याख्यान 
देना, यह 'स्वाध्यायः तप है | 


(११) सन, चचन और काया की प्रवृत्ति को संयमित 
करके किसो एक ही वस्तु-विशेष पर आध्यात्मिक दृष्टि से एका- 
प्रता पूनंक चिन्तन-मनन करना, यही ध्यान! तप है । 


(१२) कषाय का त्याग करना, मिथ्या धारणाओं का 
त्याग करना, आठ कमे बन्धक क्रियाओं का त्याग करना, यही 
3. 
“युत्सगग! अथवा “भावोत्सगे! नामक सर्वश्रेष्ठ तप है । 


चार कृषाय;--- 


क्रोध, मान, साया और लोभ, इन चारों दुर्मोवनाशों 
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के लिये 'कषाय? यह एक सम्मिलित संज्ञा निर्धारित कर दी 
गई है । इन चारों दुभोवनाओं की तरतसता और द्वदीनाधिकता 
के फारण से पुनः प्रत्यक के चार चार भेद शास्त्रों में किये गये 
हैं। जो कि इस प्रकार हैं:-- 


(१) अनन्तानुबंधी. क्रोध, सान, माया, लोभ, 


(२) अग्रत्याख्यानावरण 





99 है 2 


(३) प्रत्यास्यानावरण 
(४) संज्वल्न 


१2 9 ११ 99 
9) 99 33 99 


जो आत्मा अननन्‍्तानुबंधी कषाय वाला द्ोता है, वह 
नरकगामी हुआ करता है, अप्रत्यास्यानावरण कषाय वाला 
तियंचगत्ति में जाने वाला होता है, ग्रत्याख्यानावरण कषाय 
वाला मनुष्य गति भें जाने वाला दोता है, और संज्वलन कपाय 
वाला देव गति में जाने वाला होता है, एवं चारों कषायों से 
रहित आत्मा मोक्त में जाने वाली हुआ करती है । 


भाव दृष्टि से चरणानुयोग का वर्णन ऊपर किया जा 
चुका है, एवं द्रव्य दृष्टि से चरणानुयोग में उन अंथों की गणना 
है, जिसमें कि चारित्र सबंधी क्रियाओं का, गुण संबधी सत्त्‌ 
प्रवृत्तियों का, स्वमति वाले और अन्य सति वाले साधुओं तथा 
श्रावर्कों के लिये आधचरणीय एवं करणीय क्रियाओं का विस्तृत 
विवरण हो | जिन क्रियाओं को करने के लिये समय निश्चित हो, 
तथा जो क्रियाएँ अमुक 'अमुक समय पर ही की जाने वाली हों, 


? ३० | ( जैनतच-ज्ञानदिसिशंन 


च्च्र्न्प्कस्ख् 


(८) देव, गुरु, माता, पिता आदि गुणवृद्ध, वयोबृद्ध और 
विद्यावृद्ध पूज्य पुरुषों की भक्ति करना, उनका आदर सत्कार 
बह उन्हें अपने सच्चरित्र द्वारा सन्तुष्ट रखना, यही “विनय! 
तप है | 


(६) आचाय, उपाध्याय, साधु, तपस्वी एवं सहायता 
योग्य पुरुषों की मन, वचन और काया द्वारा, अन्न से, जल से, 
वस्त्र से, औषधि से, मकान आदि से एवं पुस्तक-पंथ आदि 
३ जनक वस्तुओं से सेवा-शुश्रूषा करना, यही बैयावत्य! 
तप है | 


(१०) सद्‌ ग्रंथों का पठन-पाठन करना, शंकाओं का 
शुरु आंदि छवारा समाधान करना, पढ़े हुए भाग की पुनरावृत्ति 
करना, घर्म-कथा करना, तथा सात्विक विषयों पर - व्याख्यान 
देना, यह 'स्वाध्याय? तप है । 


.. (११) सन, वचन और काया को अवृत्ति को संयमित 
करके किसो एक ही वस्तु-विशेष पर आध्यात्मिक दृष्टि से एका- 
प्रता पूर्वक चिन्तन-मनन करना, यही “ध्यान! तप है । 


(१२) कषाय का त्याग करना, सिथ्या घारणाओं का 
त्याग करना, आठ कसे बन्धक क्रियाओं का त्याग करना, यही 
व्य़ु हे प्‌ 
व्युत्सग? अथवा '“भावोत्सगग? नामक सर्वश्रेष्ठ तप है । 


चार कपाय:-- 
क्रोध, सान, साया और लोभ, इस चारों दुभोवनाओं 
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के लिये 'कषाय” यह एक सम्सिलित संज्ञा निर्धारित कर दी 
गई है । इन चारों ठुभोवनाओं की तरतमता और दीनाधिकता 


के कारण से पुनः प्रत्येक के चार चार भेद शास्त्रों में किये गये 
हैं। जो कि इस प्रकार हैं:-- 


(१) अनन्तानुबंधी. क्रोध, सान, माया, लोभ, 





(२) अग्रत्यास्यथानावरण हा । | 9१ 
(३) प्रत्यास्यानावरण »४ . »# . $ 99 


(४) संज्वक्ञत ११ 9३ ॥ 99 


जो आत्मा अनन्तानुबंधी कषाय चाला होता है, वह 
नरकगामी हुआ करता है, अप्रत्यास्यानावरण कपाय वाला 
तिय॑चगति में जाने वाला होता है, भत्याख्यानावरण कषाय 
चाला मनुष्य गति में जाने वाला होता है, और संज्वलन कषाय 
वाला देव गति भें जाने बाला होता है, एवं चारो कषायों से 
रहित आत्मा मोक्ष में जाने चाली हुआ करती है । 


भाव दृष्टि से चरणानुयोग का वर्णन ऊपर किया जा 
चुका है, एव द्रव्य दृष्टि से चरणानुयोग में उन अंथों की गणना 
है, जिनमें कि चारिनत्र सबंधी क्रियाओं का, शुण संबंधी सत्‌ 
प्रवृत्तियों का, स्वमति वाले और अन्य सति वाले साधुओं तथा 
श्रावकों के लिये आचरणीय एवं फरणीय क्रियाओं का विस्तृत्त 
विवरण हो | जिन क्रियाओं को करने के लिये समय निश्चित हो, 
तथा जो क्रियाएं 'अमुक अमुक समय पर ही की जाने वाली हों, 


१३२) [जैन त्त-ज्ञानदिग्दशान 
च्ड्ज्गन्च्कट्त्य्श्ट 
उन क्रियाओं की गणना 'करणानुयोग” में की जाती है। इसके 
भी ७० बोल कहे गये हैं, जोकि निम्न गाथा में संप्रंथित कर 
दिये गये हें:-- ' ु 


पिंडविसोही समिदें, भावणा पडिसा इंद्यनिर्गहो । 
पडिलेहणा गुत्तिओ, अभिग्गहा चेव करण तु ॥ 





तात्पर्याथ:--चार प्रकार की पिंड विशुद्धि, पाँच प्रकार 
की समितियाँ, बारह प्रकार की भावनाएँ, बारह प्रकार की 
पड़िमाएँ, पाँच प्रकार का इन्द्रिय-निग्नह, पश्चीस प्रकार की प्रति- 
लेखनाएँ, तीन श्रकार की गुप्तियाँ, और चार प्रकार का अभि- 
ग्रह, इस प्रकार ७० भेद करण सत्तरी के समझे जाने चाहिये। 


(१) आहार, पानी आदि खांद्य पदाथ, (२) सूती, ऊनी 
आदि कपड़े (३) काए्ठ पात्र-मिट्टी पात्र, ओर (४) निर्दोष मकान 
अथवा स्नान आदि, इन चारों वस्तुओं का शास्त्र-विधि अनुसार 
एवं प्रसाण-अनुसार नियमितता पूर्वक उपयोग करना अथवा 
इन्हें ग्रहण करना, यही 'पिंड-विशुद्धिः है । 


(१) कोई भी प्राणी अपने पेर आदि शगरीर-अंग से दब 
नहीं जाय, कुचल नहीं जाय, इस दृष्टि से मागे में सावधानी के 
साथ चलना, 'शयां समिति” है। 


(२) निर्दोष, सत्य एवं प्रिय तथा परिसित भाषा बोलना, 
ज्वाषा समिति! है।.' 

(३) बयालीस दोषों से रहित, निर्दोष आद्वार की गवेषणा 
करना, एषणा समितिः है। 
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(४) ध्यान पूथेक देखकर के और रजोहरण से परिसाजन 
करके सावधानी के साथ वस्तुओं को उठाना अथवा रखना, 
यही आदान निक्षेप'ः समिति है। 


(५) मल, मूत्र, थंक, कफ आदि को जीव रहित स्थान 
एवं एकान्त स्थान पर विवेकपूवक छोड़ना, यही परिष्ठा- 
पनिका” समिति है । 


॥0.॥ 
भावनाए,- 


(९) धन, जन, यौवन, शरीर और सभी प्रकार की सुख- 
सामग्री नष्ट हो जाने वाली है, इनसे निश्चित रूप से वियोग 
होने चाला है, ऐसा श्रद्धापुवक चिन्तन करना, यह अनित्य- 
भावना! है। 


(२) सत्यु महान से सहान्‌ पुरुष को भी, तीर्थंकर, चक्र- 
वर्ती, इन्द्र, सम्राट, सेठ-साहूकार, देवी-देवता आदि सभी को 
अपनी जाल में पकड़ लेती हे, इससे रक्ता करने में अथवा कराने 
में कोई भी शक्तिशाली आत्मा सम नहीं है, अतएणव इस विशाल 
विश्व में इस आत्मा के लिये सिवाय धर्म के अन्य कोई तत्त्व 
शरणदाता नहीं है, ऐसा श्रद्धापुवक चिन्तन करना, यह 
शरण भावता! है। 


(३) यह्‌ ससार कितना विषम और कैसा चविस्मयजनक 
है कि किसी जन्म में तो यह आत्मा पुत्र वन जाता है, और 
दूसरे जन्म से ही यह उसका पिता अथवा पत्नी अथवा साता 
बस जाया करता है। इस प्रकार पररपर में कभी माता तो कभी 


2१४ ] [ जैन तत्त्व-ज्ञानदिग्दर्शन 
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पिता, कभी पति तो कभी पत्नी, कभी पुत्र तो कभी भाई बन 
जाया क्रता है, इस प्रकार की सांसारिक अनियमितता का 
श्रद्धापूषक चिन्तन करना, यह 'सिसार-भावना! है । 








(४) यह आत्मा इस संसार में अनादिकाल से श्रकेला 
ही जन्म, मरण, करता आ रहा है, अकेला ही अपने कर्मो' के 
अनुसार सुख-दुःख भोगता आ रहा है, इसमें कोई भी . सहायता 
देने वाला साथी अथवा मित्र नहीं है, ऐसा श्रद्धापूबक चिन्तन 
करना, यह्‌ 'एकत्व भावना! है । 


(५) यह्‌ मेरी आत्मा शुद्ध रूप से “सच्चिदानंद” रूप है, 
ओर शरीर पुद्गलों से बना हुआ होने से जड़ रूप है, अतएव 
शरीर आत्मा नहीं हे और न आत्मा ही शरीर है, निश्चित रूप 
से शरीर, इन्द्रियाँ, मन, धन और जन आत्मा से भिन्न हैं, ऐसा 
श्रद्धापूवक चिन्तन करना, यह “अन्यत्व भावना? है । 


(६) इस शरीर पर ममता करना मेरी मू्खता है. क्योंकि 
यह शरीर रक्त, माँस, हड्डी, मत्त, मूत्र आदि अपवितन्न एवं घृणित 
पदार्थों से भरा हुआ है, अनेक उपायों के करने पर भी यह शुद्ध 
ओर स्वच्छ होने वाला नहीं है, ऐसा श्रद्धापूवक चिन्तन करना 
यह “अशुचित्व भावना? है। 


(७) क्रोध, मान, माया, लोस, आदि कषाय मिथ्यात्व, 
अविरति, प्रमाद और अशुभ योगों के विकारों से यह आत्मा 
नित्य नये नये कर्मो' का वधन किया करती है, ऐसा श्रद्धापूवेक 
चिन्तन करना यह आखस्रव-भावना? है। 


अनुयोग चार ] [ १३५ 
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(८) ब्रत-पात्नस, प्रसाद-त्याग, कषाय-त्याग, शुभ योग- 
प्रवृत्ति और शुद्ध श्रद्धा रखने से कर्मो' का आगमन रुक जाया 
से है, ऐसा अद्धापूवक चिन्तन करना यह 'संवर-भावना! 

| 


५. ६६) बारह प्रकार के तप के भेदों का अनुचिन्तन करना, 
कर्म-क्ञय करने के कारणों का अनुसंधान करना, ऐसा श्रद्धापूवेक 
चिन्तन करना यह्‌ 'निजञ्ञरा भावना! है । 


(१०) यद्द ससार चौदृह राजु की लंबाई वाला और सात 
राजु की चौड़ाई बाला है, इसमें छद्द द्रव्य रहे हुए हैं, इस प्रकार 
लोक-रचना संबंधी श्रद्धा पूचेक अनुचित्तन करना यह “ लोक- 
भावना ! है। ' 


(११) श्रनन्तकाल से यह आत्मा चौरासी लाख जीव- 
योनियों में परि#मण करता आ रहा है, अनेक उच्च-नीच कुत्तों में 
से और अवस्थाओं में से यह गुजरा है, अनेकबार चक्रवर्ती पद, 
मनुष्य-जन्स, उत्तम कुल, निरोग शरीर, पूर्ण इन्द्रियों, आय॑-देश, 
दीघे आयु और अन्य अच्छी वस्तुओं का योग इसे प्राप्त हुआ 
है, परन्तु चह फिर भी सम्यक्त्व-गुण की भाप्ति होना अत्यन्त 
कठिन है, ऐसा श्रद्धापूचफ बिचार करना यह 'वोधिदुलेमभ- 
भावना! है । 


(११) संसार से मुक्ति दिलाने वाला फेवल सब्चरित्र रूप 
धस ही एक समर्थ सदूगुण है, धरम से ही भगवत्‌ पद की प्राप्ति हो 
सकती है, ऐसा श्रद्धापूषक 'धर्म-गुणः का अल्ुचिन्तन करना 
ही “घर्म-साधना” है। 


श्रेह ] [ जैन तत्त ज्ञानदिदरोन 
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साधु पद धारण करके कर्मों की निजेरा के लिये शास्र- 
विधि के अनुसार भिन्न भिन्न ढंग से तपस्या का आचरण करना, 
काय-क्ल्ेश की आराधना करना, विविध रीति से उत्तरोत्तर रूप 
उग्र तरीके से साधु-अवस्था व्यतीत करना, यद्दी “बारह प्रकार 
की सांघु-पडिसा” नामक विशेष तप धरम है। पाँचों इन्द्रियों को 
कुप्रवृत्ति से हटाकर उन्हे सत्‌ प्रवृत्ति में संयोजित रखना, हर 
प्रकार से इन पर नियंत्रण रखना प्रसाद्‌ का परित्याग करने हुए 
यथाविधि भ्रत्येक समय इन्हे संवर और निजरा के कामों में ही 
संलभ रखना, यही 'पंच-इन्द्रिय-निम्रह! धर्म है । 











शास्त्र-विधि अनुसार यथासमय उपकरण रूप वस्तुओं 
को विवेकपू्वक लेना-रखना, इलका निरीक्षण-करना, परीक्षण- 
करना, और समीक्षण करना, यही 'प्रतिलेखना? रूप धर्म है । 


सत्र, वचत ओर काया का घर्म-विधि अनुसार संगंफन 
करना, इनको वश में रखते हुए इन पर पूर्ण रीत्या नियंत्रण 
रखना यही 'ुप्ति! धम है | 


सन्त, वचन और काया के प्रति अंगीकृत संयम की ओर 
निधौरित नियम का पालन की परीक्षा के हेतु मर्यादा में रहते 
हुए कुछ उम्र से उप्र शर्तों' की धारणा करना, और जितने समय 
तक वे शर्तें यथाविधि पूर्ण न हो, उतने समथ्॑ तक आहार- 
पानी नहीं अहएण करना, “अभिम्नह! नामक उम्र तप है द्रव्य, 
क्षेत्र, काल और भाव के दृष्टि कोण से यह चार प्रकार का कहा 
जाता है ! 


अनुयोग चार ] [ १३७ 
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इस प्रकार करण सं्तरी के ७० बोलों का स्वरूप समझ 
लेना चाहिये। इन बोलों की आराधना निरन्तर नहीं की जाती 
है, परन्तु यथाविधि और यथासमय पर ही इतकी आराधना 
करने का उल्लेख है | 


द्रव्यदृष्टि से वे शास्न भी चरणकरणानुयोग-प्रंथाः कहे 
जाते हैं, जिन में कि ल्ञोकालोक का तथा लोक में रहे हुए सभी 
पदार्थों का वर्णन हो । 


(३) धर्स कथालुयोग में उन प्रंथों का समावेश है, जिसमें 
कि धसंशील और पुस्यशीक्ष महात्माओं का वर्णन हो, अनेक 
जन्मों में उन् द्वारा कृत कर्मों का तथा कर्मो' द्वारा प्रदत्त फन्न 
का जित प्ंथों में वशेन हो | इस प्रकार महान्‌ पुरुषों का, तीथ- 
कर, गणघर, पूवंधर,स्थविर, आचाय, चक्रवर्ती, वत्तरेव, वासुदेव 
प्रतिवासुदेव, आदि आदशे सत्‌ पुरुषों के जीवन-चरित्र का 
बरणुन करने वाले सात्विक प्रंथ रत्न ही 'घमे-कथानुयोग” के रूप 
में गिने जाते हैं। 


(७) द्रव्यातुयोग में उत्त श्रंथों का समावेश है, जिन में कि 
तस्तवज्ञान, द्रव्यवाद, नय-प्रमाण विवेचन , सप्तमगीवाद, निक्षेप- 
निरूपण, गुणस्थान-गुण विवेचन, कम-सिद्धान्त, आत्मतत्त्व, 
इंश्वर-स्वरूप ओर अन्य तात्त्विक एवं सेद्धान्तिक विषयों का 
विवेचन हो । 


हिकसंयोगी, जिकसंयोगी, आदि भांगों का और गरिएत- 
विषय का विवेचन भी जिन प्रथों में हो, उनका समाधेश भी 
द्रज्यानुयोग-घिभाग में किया जा सकता है | 


रैरेद ) [ जेन तत्त्वन-ज्ञानदिग्दरशंन 
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इस प्रकार विश्व मे उपलब्ध संपूर्ण साहित्य का और 
सांगोपांग श्रतज्ञान का समावेश इन चारो अनुयोगों में किया जा 
सकता है। तदनुसार जेन और जैनेतर सम्पूर्ण साहित्य का 
उल्लेख इन्हीं चारो अनुयोगों द्वारा किया जा सकता है । 


जागरणा तीन 
इक्कीसवाँ द्वार 
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जागरणा शब्द जागृति से सबधित है, जिसका तात्पये 
सचेत रहते हुए गंभीर रीति से मार्मिक चिन्तन करना है। इसके 
तीन भेद कहे गये हैं:--(१) कुटुसम्ब जागरणा, (+) देश जागरणा 
ओर (३) धरम जागरणा । 


(१) कौडुम्बिक छहिताहित दृष्टि से सांसारिक परिस्थितियों 
का और व्यवहार का चिन्तन करना कौड़म्बिक जागरणा है । 


.._ (२) देश-विदेश की स्थिति का अध्ययन करते हुए राज- 
नेतिक और शासन संबंधी चिन्तन करना, देश जागरणा है। 


(१) आत्म-तत्त्व और ईश्वर-स्वरूप का चिंतन करते 
हुए धार्मिक सिद्धान्तों का, नेतिक और सात्विक नियर्मों का, 
ब्रतों और त्याग-प्रत्याख्यानों का अनुचिन्तन करना, धर्म 
जागरणा है । ; 


न-+-अ्>-.त_- 


सप्त भर्गावाद 
बावीसवाँ द्वार 
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विश्व के प्रत्येक परमाणु की, प्रत्येक पुदूगल की, प्रत्येक 
द्रव्य की और प्रत्येक पदार्थ की मुख्यतः कालदृष्टि से तीन पर्यायें 
हैं, एक भूतकालीन पर्याय, दूसरी वर्तमानकालीन पर्याय और 
तीसरी भविष्यत्‌कालीन पयोय है। जो कि क्रस से व्यय रूप, 
उत्पत्ति रूप और धोव्यरूप भी कद्दी जा सकती है। इन्हीं तीनों 
अवस्थाओं में अनन्तानत पर्यायों के स्वरूप का उल्लेख किया जा 
सकता है। प्रत्येक पदार्थ को भत्येक क्षण में इन्हीं अवस्थाओं में 
गुजरना ही पड़ता है। इसमें कोई अपवाद नहीं हो सकता है । 
इसलिये इन्हीं तीनों अवस्थाओं के स्वरूप का कथन करने के 
लिये तीन शब्दों का निमोण किया गया है। जोकि इस 
प्रकार हैः 


(१) बतेमानकालीन 'अबस्था के लिये 'अस्तिः है । 
(२) भूतकालीन अवस्था के लिये 'नास्ति! है । 
(३) भविष्यतकालीन अवस्था के लिये “अ्रवक्तव्य! है। 


7४०] जिन तत्त्व-म्ञानदिग्दशेत 
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इन तीनों शब्दों के आधार से क्रम से अथवा दो दो के 
जोड़े से अथवा तीनों के साथ रूप से उपयोग करने पर कुल 
भांगें अथवा भंग सात ही होते हैं और सात ही हो सकते हैं,न तो 
सात से अधिक किसी भी काल में हो सकते हैं और न सात से 
कम हो। क्योंकि मूल में तीन शब्द ही आधारभूत होने से क्रम 
से चाहे एक-एक का उपयोग किया जाय, चाहे किन्हीं भी दो 
दो शब्दों का उपयोग किया जाय, अथवा चाहे तीनों 
ही शब्दों कां एक साथ ही उपयोग कर लिया जाय, तद्नुसार 
परिसाण स्वरूप सात भंग ही बना करते हैं। यही सप्तभंगी 
वाद है । अत्येक पदार्थ की प्रत्येक पर्याय को ल्लेकर सप्तमगीवाद 
का उपयोग किया जा सकता है। तदलुसार प्रत्येक पदार्थ में 
अनंतानंत पर्याय होती हैं अथवा हो सकती हैं । इस कारण 
से अनंतानंत पयोयों से संबंधित अन॑तानंत सप्तमगियाँ हुआ 
करती हैं । तात्पय यह है कि षट्‌ द्रव्यों के, अनंतानंत जीबों के 
ओर अनंतानंत पुदुगल-पदार्थों के तीनों काल के आधार से 
अन॑तानंत पयायें होती ही हैं. और तदनुसार प्रत्येक पर्याय का 
विवेचन करने वाली सप्तभंगी हुआ ही करती है, अ्तएव अनंता- 
नंत सप्तभंगियों का कथन किया जाना न तो आश्चर्य जनक ही है 
ओर न असंभव दी । परन्तु फिर भी यह ध्यान में रहे कि प्रत्येक 
सप्तमंगी में भंग तो केवल सात के सात ही रहेंगे, न तो किसी 
भी दशा में अधिक हो सकते हैं और न कम ही। क्योंकि मूल में 
तीन शब्द ही रहे हुए हैं, और इनके आधार से ही सात भांगों 
का निर्माण हुआ करता है । 





सात भंग भूल रूप से इस प्रकार हैं:- 
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(१) स्यात्‌ अस्ति 

(२) स्थात्‌ नास्ति। 

(३) स्यात्‌ अस्ति-नास्ति । 

(४) स्यात्त अचक्तव्यं । 

(५) स्यात्‌ अस्ति अवक्तव्यं । 

(६) स्थात्त नास्ति अवक्तण्य | 

(७) स्थात्‌ अस्ति नार्ति-अवक्तर्ज्य | 


(९) 'स्थात्‌ अस्ति! का तालये है कि वर्तमान काज्ष की 
अपेक्षा से वस्तु मौजूद रूप है । 


(२) 'स्थांत्‌ नास्तिः का अर्थ है कि भूतकालीन और 
भविष्यत्‌ काल्लीन पर्याय की अपेक्षा से 'पर्याय का अमाव होने से? 

मौजूद रूप नहीं है । 

(३) 'स्यात्‌ अस्ति-लास्ति! का संबंध क्रम से चतंसान, 
भूत और भविष्यत्‌ काक्ष की पयौय से है । 

(४) स्थात्‌ 'अवक्तव्य! का रहस्य यह है कि यदि वस्तु का 
तीनों काजों की दृष्टि से एक साथ चर्णन किया जायगा तो बस्तु 
का स्वरूप वर्णन नहीं किया जा सकेगा, क्योंकि शब्दों के अभाव 
से डत्पाद-व्यय-ध्ौव् का एक साथ और एक ही शब्द द्वारा 
वणुन केसे हो सकता है २ 

(४) 'स्यात्‌ अस्ति अवक्तव्यं! का स्वरूप यह है कि वर्तमान 
काल की दृष्टि से वस्तु सौंजूद से होती हुई भी तीनों कालों की 
सस्मिलित दृष्टि से वस्तु अपवाच्यरूप ही हैं । 

(६) 'स्यात्‌ नास्ति-अवक्तव्य! का अथ यह है कि भूत- 
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भी तीनों कालों की सम्मिलित दृष्टि से चहू वस्तु अवाच्य 

रूप ही है | 

(७) स्थात्‌ अस्ति-नास्ति-अवक्तव्यं! की गंभीरता यही है 
कि बतमान की अपेक्षा से वह मौजूद होती हुई भी भूत-भविष्यत्‌ 
की अपेक्षा से गैर मौजूद रूप ही है ओर इसी लिये उसका वर्णन 
३ किया जा सकता है, एवं तदनुसार वह अवाच्य? रूप 
हीह। 


पद्‌ गुरा हानि-वृद्ि 
तेवीसवाँ दार 
- सी... - 
(१) संख्यात भाग हीन,. (२) असंख्यात भाग हीन, 
(३) अनंत भाग ह्वीन, (४) संख्यात गुण हीन, (५) असंख्यात 
शुण हीन (६) अनन्त गुण ह्ीन | यह छू प्रकार की दीन-- 


स्थिति जानना ब्वाहिये। इसी प्रकार से यह छह प्रकार की इद्धिं 
हुआ करती है, जो कि इस प्रकार है;-- 


(९) संख्यात भाग वृद्धि, (२)असंख्यात भाग बृद्धि, (२) 
अनन्त भाग बृद्धि, (४) संख्यात गुण वृद्धि, (४) असंख्यात गुण 
वृद्धि और (६) अनन्त गुण वृद्धि । 


(१) जिसकी गणना की जा सके, वह संख्यात है। 
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(२) जिसकी गणना नहीं की जा सके, परन्तु फिर भी 
जो सीमित हो, वह असंख्यात हैं | 


(३) जिसकी गणना कोई भी शक्तिशाली सहपुरुष चक्र- 
वर्ती, तीथंकर, इन्द्र आदि भी नहीं कर सके और जो अपरिमित 
एवं असीस की कोटि में हो, वह अनन्त है । 


संख्यात, असख्यात और अनन्त के भी करे एक भेद एवं 
प्रभेद्‌ कहे गये हैं। जिनकी सामान्य रूपरेखा इस प्रकार हैः-- 


(१) संख्यात, (२) परित्त असंख्यात, (३) युक्त असंख्यात्त 
ओऔर (४) असंख्यात असंख्यात । 


(६) परित्त अनन्त. (६) युक्त अनन्त ओऔर (») 
अनन्‍्तानन्त । 


इन सातो भेदों से से प्रस्येक भेद के भ्री तीन तीन उपसेद 
कहे गये हैं और इस प्रकार कुल इकक्‍्कीस उपभेद हुआ 
करते हैं । 


प्रत्येक भेद के जघन्य, मध्यम ओर उत्कृष्ट भेद से इन 
इक्कीसों के नाम समझ लेना चाहिये | जैसे कि--जघन्य सख्यात 
मध्यम्त संख्यात और उत्कृष्ट संख्यात इत्यादि । 

















६ ग्रकार के पदगल्ल 
चोबीसवाँ द्वार 





प्रत्येक पुदूगल को अंश में रूप, रस, गंध और स्पशे आदि 

धम रहे हुए हैं । चाहे वह पुद्गल परमार रूप हो, देश रूप हो, 

अथवा स्कंध रूप हो, सूक्ष्म हो अथवा वादर हो,गोचर रूप हो 

अथवा अगोचर रूप हो, दृश्य हों अथवा अदृश्य हो, तात्पय यही 
कि प्रत्येक में रूप है, रस है, गंध है और स्पशे आदि है। 


इसके पयोय दृष्टि से असंख्यात भेद्‌ होने पर भी शास्त्र- 
कारों ने प्रमुख रूप से इसके ६ भेद बतलाये हैं, जोकि इस 
प्रकार हैः-- 


(१) सूधम-सूद्रम, (२) सूद्रस, (३) सूक्रमबादर, (४) वाद्र- 
सूज्म, (४) बादर और (६) वाद्र-बादर । 


(९) सूच्रम-सूक्ष्म पुदूगल थे परमाणु है, जोकि स्वतंत्र हैं, 
अछेय हैं, अभेद्य हैं, परमअवधि वाले अथवा केवल ज्ञान वाले 
महापुरुषों द्वारा द्वी जो जाने जा सकते हैं, किसी भी शक्ति द्वारा, 
फिसी सी यंत्र द्वारा और किसी भी मसहापुरुष हारा अथवा 
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इनकी लब्धिद्वारा कमी भी जिसके दो खंड नहीं किये जा सकते 

ओर जो संपूर्ण लोक में अनन्त लघुतम रूप वाक्षा होता है, 
वही सूच्रम-सूच्म पुदूगल कहलाता है, ऐसे दी पुदूगलो का दूसरा 
नाम 'परमाणु! सी है । 


(२) 'सूक्र' नासक पुद्गल वे हैं, जोकि अनन्त सूक्ष्स- 
सूक्ष्म परमाणुओं से बने हुए हों, जो इनसे अपेक्षाकृत स्थूल हों, 
नो शक्ति विशेष द्वारा छेद्य भी द्वों और भेद्य मी हों, परन्तु ऐसा 
होने पर भी थे पुदुगल इन्द्रियों द्वारा अज्ञेव और अगोचर ही 
हुआ करते हैं । 'कर्म-पुद्गलः इन्हीं सूक्रम पुद्गलों के अन्तरौत 
माने जाते हैं.। 


(३) सुच्म-बादर पुदुगल वे हैं, जो कि कुछ एक इन्द्रियो 
हारा जाने जा सकते हों ओर शक्ति-विशेष द्वारा छेथ-भेयय 
हो, परन्तु आंख आदि इन्द्रिय द्वारा जो नहीं जाने जा सकते हों, 
शब्द, गंध, वायु आदि के पुद्गत् सूक्ष्म बादर कहे जाते हैं। 


(४) बादर-सूच्म पुदुगल वे हैं, जो कि आँख आदि 
इन्द्रिय द्वारा देखे जाने पर भी पकढ़ मे नहीं आरा सके। घूष, 
छाया के पुदूगल बादर-सूक्ष्म पुद्गलो की कोटि मे गिने जाते हैं । 


(५) बादर पुद्गल वे हैं, जो कि द्रव्यशील हैं, मित्र भिन्न 
होकर भी पुनः जो एक रूप में मिल जाने की शक्ति रखते हैं, घी, 
तेल, दूध आदि के पुद्गल वादर पुदगल के रूप में माने जाते हैं। 


(६) बादर-घादर पुदुगल थे हैं, जो कि विभाजित होकर 
पुनः एक रूप में, अभिन्न रूप में परिणित नहीं हो सकते हों, जो 
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कि स्थूलातिस्थूल हों, सभी इन्द्रियों द्वारा शषेय हों,- छेद्य हों, 
भेय हों। घातु, पत्थर, लकड़ी, भोग-उपभोग के पदाथ श्रादि 
पुदुगल बादर-बादर पुदगल के अन्तगत माने जाते हैं| 
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मागंणा के 79 भेद 
पच्चीसवां दार 





) 


मार्गणा के चौदह भेदों को नीचे लिखी गाथा में संग्रहित 
कर दिया गया है। 


गाया 
गहइंदिए य काये,जोए वेए कसाय नाणे य । 
संजम दंसण लेसा,भव सम्मे संन्रि आहारे |॥ 
संसारवर्ती जीवो का सूच्स रूप से अध्ययन करने के 
लिये ओर उनकी सांसारिक स्थिति जानने के लिये तथा आत्मा 
के मूल गुणों का हास या विकास सममने के लिये सार्गणा? 
हप भ्रणाली की स्थापना की गई है। साग्रेणा का सामान्य 
शब्दाथ ढंढना? होता है । जिससे यही तात्पयं है कि जीवों के 
गुण-दोषों के रूप में उन्तके भेदनअभेदों का और विभिन्न 
अवस्थाओं का अनुसंघान किया जाय | 


उपरोक्त विवेचन के अनुसार गाथा में संग्रद्दित मागेणा 


' मार्गणा के १४ भेद | [/४७ 
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' के चौदह भेद इस प्रकार हैं;-- 


(१) गति, (२) इंद्रिय, (३) काय, ,(४) थोग, (४) वेद, 
(६) कषाय, (७) ज्ञान, (८) संयम, (६) द्शेन, हे (१०) है 
(१९) भव्यत्व, (१२) सम्यकत्व, (१४) संशित्व, और 
(१४) आदारकत्व । 


(९) 'गति! शब्द से उस अवस्था का संबंध .है, जो कि 
गतिनाम कर्म के उदय से प्राप्त होती है, ओर जिससे मनुष्य, 


तियेच, देव, ओर नरकः सें से किसी भी एक का उल्लेख किया 
'जाता है। 


इस प्रकार गति के चार भेद हुए:--१ मनुष्य गति, 
२ तिय॑चगति, ३.देव गति, और ३ नरक गति । ये ४ सांसारिक 
गतियां हुईं, इन चारों के बंधन से मुक्त होने पर पाँचवी गति- 
सिद्ध गति प्राप्त होती है, जो कि अजर और अमर गति है। 


(२) इन्द्रिय शरीर का चह अंग है, जिसके द्वारा सुनना. 
देखना, संघना, स्वाद जानना ओर सर्दी-गरमी, कोमल, कठोर, 
आदि विषयों का ज्ञान हुआ करता है। इन्द्रियों की प्राप्ति नाम 
कस के उद्य से हुआ करती है, प्रत्येक सांसारिक जीव के जघन्य 
एक इन्द्रिय और उत्कृष्ट पाँच इद्रियाँ हुआ करती हैं। इन्द्रियाँ 
के नाम इस प्रकार हैं:--(१) स्पशेना इन्द्रिय, (२) रसना इन्द्रिय, 
(३) घराण इन्द्रिय, (७) चक्षु इन्द्रिय ओर (५) श्रुत इन्द्रिय । 
मुक्त आत्मा इंद्रियों से रहित हुआ करते हैं। 


(३) कायशब्द का तास्पये शरीर से है. । अमुक शरीर वाले 


श्श्ष । [ जेन तस्-ज्लानदिदशोन 
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जीवों की संज्ञा अमुक है, जेसे कि पृथ्वी रूप शरीर वाले पृथ्वी 

काय, जल रूप शरीर वाले अपकाय, अप्निरूप शरीर वाले तेजः- 


काय, इत्यादि। शरीर की प्राप्ति भी नामक द्वारा ही हुआ 
करती है। 


कायरूप जीवों के ६ भेद्‌ कहे गये हेँ;--प्थ्वीकाय, 
अपकाय, तेजस्काय, वायु-काय, वनस्पतिकाय और त्रस काय। 
मुक्तजीव 'अकाय याने शरीर रहित? हुआ करते हैं । 





(४) योग का तात्पये सन, वचन और काया? से है | 
मन के शुभाशुभ विचार सनोयोग है। शुभाशुभ भाषा का प्रयोग 
वचन योग है और शरीर की शुभाशुभ प्बृत्ति काय-योग है । 


इस प्रकार ये तीनों योग सांसारिक जीचों के ही हुआ 
करते हैं, मुक्त जीव तो अयोगी ही होते हैं | 


(५) सेथुन याने अन्नद्मचय की इच्छा ही वेद! है। स्वीबेद, 
पुरुष बेद और नपंसक वेद ये तीन बेद्‌ सांसारिक जीचों के होते 
हैं, मुक्त आत्मा अवेदी होते दें । वेद का उदय मोहनीय कमे से 
हुआ करता है । 


(६) चारित्र की मलीनता दी कपाय है | इसके मुख्य रूप 
से चार भेद हैं:--क्रोघ, सान, माया और लोभ । न्यूनाधिक रूप 
से सभी सांसारिक जीवों में इन कषायों का अस्तित्व और उदय 
पाया जाता है, इनकी सत्ता चारित्र सोहनीय कम के कारण से 

। मुक्त अवस्था में कपाय का आत्यंतिक रुप से क्षय हुआ 
. करता है, इसीलिये मुक्त आत्मा अकषायी होते हैं। 
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(७) वस्तु के स्वरूप को सममने में चेतना-शक्ति की प्रवृत्ति 
है 'शञान! है। इसके पांच भेद हैं, मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधि- 
हान, मनः पर्याय ज्ञान और केवल ज्ञान । 


सिथ्या समझ ओर विपरीत समझ को ही ज्ञान! कहा 
जाता है, जो कि तीन प्रकार का होता है, (१) सत्ति अज्ञान, 
(२) श्रुत अज्ञान और (३) विभंग ज्ञान | 


(5) कर्म का बंधन कराने वाली श्रवुत्ति से अलग हो 
गाना संयम है। संयम का ही दूसरा नाम चारित्र है। इस 
गागण के सात भेद हैं:-- (१) सासायिक चारित्र, (२) छेदोप- 
स्थापनीय चारित्र, (३) परिद्ार विशुद्ध चारित्र, (७) सूक्ष्स संप- 
राय घारित्र, (५) यथाख्यात घारित्र, (६) संयतासंयत अथवा 

रति चारित्र और (७) असंयत अथवा अविरति-मुक्त 
आत्माएँ न तो संयत हुआ करती हैं और न असंयत ही । 








उपरोक्त सेदों का प्राथसिक अथ क्रम से इस प्रकार है;-- 


(१) जिस संयम में शांत भाव की अथवा ससता भाव की 
और राग-हेष के अभाव की प्राप्त हुआ करती है, चह सामायिक 


। यह दो प्रकार का हुआ करता है, इत्वर और 
यावज्लीविक । 


(९) अज्ञानता, कमजोरो, प्रमाद आदि कारणों से प्राप्त 
दोषों के निवारण के लिये शुद्धिपूवेंक पुनः दीक्षा प्रहए करना 
छेदोपस्थानीय चांरिश्र है 


(३) जिस दीक्षा-पर्याय में खास तौर पर शास्त्रीय विधि 


?५० ] [ जैन तत्त-ज्ञावदिन्दर्शन 
प्ट्न्च्य्स्स्स्श्र्न्स्थ्््प्श््न्ज्न्न््हट््ट 











बचा 


अनुसार विशेष तप की आराधना करके आत्मा की विशुद्धि की 
जाती है, वह परिद्र- विशुद्धि चारित्र है।. .* 


(४) जिस चारित्र में क्रोध आदि कषायों का उदय तो नहीं 
होता है, परन्तु अति सामान्य याने नगण्य-सा लोभ का अति 
अंश मात्र रहता है, वह सूदरम संपराय चारित्र है । 


(५) जिस चारित्र में कषाय का स्वेधा क्षय हो जाता है 
आत्मा जिस चारित्र की प्राप्ति पर घनधाती कर्मोः से मुक्त हो 
जाया करती है, वह यथाख्यात चारित्र है । इसे द्वी' बीतराग- 
चारित्र भी कद्दा जाता है। 


(६) अंश रूप से ब्रत-नियमी की परिपात्नना करना, अणु- 
ब्रतों की आराधना करना, यही संयतासंयती चारिन्न है, यह 
श्रावक वर्ग का चारित्र है, इसे देश बिरति चारित्र भी कहते हैं। 


(७) किसी भी प्रकार के ब्रत का, नियस का त्यागत्या- 
ख्यान का स्वीकार नहीं करना, यही असंयत-अवस्था अविरति 
है । यह अवस्था अथम गुणस्थान से चौथे गुणस्थान तक 

सानी जाती है 


(६) झेय पदार्थ को सामान्य रूप से देखना दर्शन उपयोग 
है। इसके चार भेद हैं:--चक्तुदर्शन, अचछुदशन, अबधिदशंव 
ओर केबलदशन | 


(१) नेत्र द्वारा देखना चक्ुद्शन है। 
(२) नेत्रों के सिवाय शेष इन्दियों और मन द्वारा देखता 
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ध्च््न्च्ह्र्ल्स्व््च््प्ल्््य्नन्च्यस्स्न्प्य्स्च्य्ल्च्यनन्स्स्प्क्स्स्य्ल्ल्स्ल्स्स््य्स्ख्न्च्च्व्न्श्न्प्च्ल्च्ड्न्स्ड् 
अचज्षुद्शन है । 
(३) किसी भी भ्रकार की इन्द्रियों और सत् की सहायता 


नहीं लेते हुए केवल आत्मा की शक्ति द्वारा द्वी मयोदित रूपी 
पदार्थो' का देखना, अवधिदशेन है) 








(४) सभी रूपी अथवा अरूपी पदार्थो' का और उनकी 
पयोयों का आत्म-शक्ति हारा देखना, फेवलद्शेन है। 


(६) योग और कषाय की ससम्मित्ित अवस्था ही लेश्या 
है । किन्तु शुक्ल लेश्या के सर्वोच्च विकास में कघाय का अभाव 
हो जाया करता है। मूल्न रूप सें लेश्या दो प्रकार की है, द्रव्य- 
लेश्या और भाव लेश्या। द्रष्य लेश्या का तात्पये उत पुदुगत्त 
परसारणुओ से है, जो कि कपाय का क्रियात्मक उदय होने पर 
हृदय से एवं मन से त्तथा कर्म-पुदुगलों से मिश्रित आत्म “प्रदेशों में 
विभिन्न भावना को धारण करते हुए उत्पन्न हुआ करते है और 
जिनके आधार से कपाय के परिणाम विविध भावनाएँ धारण 
किया करते है । ज 


कप ] 


लेश्याओं का सामान्य स्पष्टीकरण इस प्रकार है।-- .... 


(१) कृष्ण लेश्या:--इसका द्रव्य रूप काजल के समान 
काला होता है और भाव रूप परिणासों से हिंसा, भूठ, चोरी 
मंथुन, रष्णा आदि गवृत्तियाँ उत्पन्न हुआ करती हैं । समन, चचन, 
शरीर के सभी काये स्वच्छंदतापूर्वक एवं संग्मरहित हो जाया 
करते है, प्रकृति हल्की चृत्ति वाली चन जाया करती है, और 
क्ररता का उदय हो जाया करता है। 


१५९ जिन तत्त-ज्ञानदिगदशेन 
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(२) नील लेश्या:--इसका द्वव्य रूप अशोक वृक्ष के समान 
नीले रंग वाला होता है, और भाव रूप अवस्था इैष्यामय, 
असहिष्णुतामय एवं माया-कपट समय हो जाया करती है । 
निलेजता के साथ साथ विषय-लालसा, रस-लोलुपता और 
इन्द्रिय-सुख-भावना पैदा हो जाया करती है। 


(३) काप्रेत लेश्या:--इसका द्रव्य रूप कबूतर के समान 
लाल और काला रग लिये हुए होता है, और भावरूप 
अवस्था बक्रता सें, तास्तिकता में, कड़-भाषण में, दूसरों को 
कष्ट पहुँचाने में आदि रूप प्रवृत्तियों में परिणित हो जाया 
करती है। 


(४) वैजों लेश्या:--इसका द्रव्य रूप तोते की चौंच के 
समान लाल वर्ण वाला होता है, और भाव रूप स्थिति नम्रता, 
सज्जनता, स्थिरता, घर्म-रुचि, और पर-हित-भावना वाली 


होती हे । 


(४) पद्म लेश्या:--इसका द्रव्य रूप हल्दी के समान पीले 
रंग वाला हुआ करता है | भाव रूप स्थिति कपाय की मंदता, 
चित की शांति, आत्म-संयम, विवेकपूर-संभाषण और इन्द्रिय- 
विजयता वाली हुआ करती है। 


(६) शुक्ल लेश्या:--इसका द्रव्य रूप शंख के समान 
उज्ज्वल्ल रंग वाला हुआ करता है। भाव रूप घम्म ध्याव वाला 
ओर शुक्ल ध्यान वाला हुआ करता है । कषाय या तो पूर्ण 
क्षीण हो जाता है,अथवा पूर्ण रूपेण उपशान्त हो जाता है। इस 
अवस्था में बीतराग पद्‌ या तो प्राप्त ही हो जायां करता है, 
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अथवा इसकी प्राप्ति के लिये अमुकूल स्थिति -पेदा हो जाया 
करती है। 


चौदह गुणस्थानों में से पहले से लगाकर छट्ट गुशस्थान 
तक सत्ता की दृष्टि से छह लेश्याएँ पाई जाती हैं, सातवें गुण- 
स्थान में तेजो लेश्या,पद्म लेश्या और शुक्ल लेश्या ये तीन लेश्याएं 
हुआ करती हैं, आठवें गुणस्थान से लगाकर तेरहवें गुणस्थान 
तक केवल शुक्ल लेश्या ही होती है ओर चौदहें गुणस्थानवर्ती 
आत्माएँ लेश्या से रद्दित हुआ करती हैं, तदनुसार मुक्त आत्माएँ 
भी अलश्या वाली ही होती हैं । 


(१०) भव्य सार्गणा के दो भेद हैं;--सव्य और असन्य । 
तीसरा विकल्‍प नो भव्य, नो अभव्य? भी है। इनका सामान्य 
स्वरूप इस प्रकार हैः-- 


(१) जो आत्माएँ निम्धित रूप से मोक्ष प्राप्त करने की 
योग्यता रखती हैं और मोक्ष-पद को अवश्यमेष आप्त करेंगी, 
वे “भव्य श्ात्माएँ? हैं । चाहे ऐसी आत्माएँ संसार-समुद्र में 
असंख्य जन्म-मरण करती हों, किन्तु फिर भी उनमें 'भव्यत्वगुण” 
अलादि रूप से और स्वाभाविक रूप से रहा हुआ होता है। 


(२) जो आत्माएँ किसी भी काल में ओर किसी भी दशा 
में एवं केसी भी उब्बस्थिति प्राप्त करने पर भी कदापि मोक्त में 
नहीं जावेंगी, वे आत्माएँ 'अभव्य! श्रेणि में हैं । ऐसी आत्माओं 
का जन्म-मरण अनादि .रूप और अननन्‍्तरूप हुआ करता है । 
उनके लिये संसार-समुद्र अपरंपार हुआ करता है। यह “अभव्य- 
त्वः नामक स्थिति ऐसी आत्साओं के लिये स्वाभाविक एवं 
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प्ह्ट्र-ड्लल्स्ट्स्ट्ट सट-स--्क्ग््स्श्ट 








आत्म-गुणुरूपः हुआ करती हैं, इस स्वभाव-चृत्ति! के कारण से 
ऐसी आत्माओं के लिये कषाय का और मिथ्यात्व का कभी भी 
अंत नहीं हुआ करता है | इसे प्राकृतिक स्वरूप ही समझ तेना 
चाहिये | धो 


(३) मुक्त आत्माएँ “नोभव्य-नोअभव्य” नामक विकल्प 
के अन्तंगत समझी जाती है क्योंकि ये कृतकाय होती हैं। 
भव्यत्व और अमव्यत्व की कल्पताएँ सांसारिक दृष्टिकोण से हैं, 
न कि मुक्त अवस्था के दृष्टिकोण से । 


(४) इसी विषय के अन्तग्त चौथा भेद भी अनेक आचारयों 
ने बतलाया है, जो कि 'जाति-भव्य! के नाम से बोला जाता है। 
इसकी व्याख्या इस प्रकार है;ः-- 


अनेक आत्माएँ इस संसार मे ऐसी भी हैं, जो कि 
भव्यत्व गुणवाली द्दोती हुई भी मोक्ष को प्राप्त नहीं करेंगी, इसका 
कारण यह है कि उन्हें मोक्ष-प्राप्ति की सामग्री रूप सम्यक्‌ झ्ञान, 
सम्यक्‌ दर्शन और सम्यक्‌ चारित्र का संयोग किसी भी दशा में 
नहीं होगा। जैसे कि किसी पतिप्रता स्ली का पति मर जाय 
आर वह स्त्री विधवा हो जाय, तो क्या अब ऐसी स्थिति में 
उसके संतान उत्पन्न होने की संभावना रहती है ? संतान उत्पन्न 
होने की संभावना रहती है|? संतान उत्पन्न करने की शक्ति,आयु, 
स्वास्थ्य आदि सभी सामग्री मौजूद होने पर भी संतान की उत्पत्ति 
की कोई भी संभावना शेष नहीं रहती है, उसी प्रकार से उन 
भव्यत्व गुण वाली आत्माओं के लिये भी ज्ञान-द्शन-चारित्र 
को आप्ति का कोई संयोग आराप्त होने बाला नहों होता है, और 





गार्गणा के १४ सेद ] [ ५५ 
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ऐसे कारणों से वे भव्य छोते हुए भी जाति-भव्यः के नाम से 
पुकारे जाते हैं । इसी संबंध में सोने की मिट्टी? और सेरू-पवेत 
के मूल के पत्थरः का दृष्टान्त भी दिया जाता है, जिसे स्वयमेव 
समझ लेता चाहिये । े 


(१३) संजी मार्गणा के तीन विकल्प कहे गये हैं:-- 
(१) संज्षित्व, (२) असंश्ित्व और (३) नो संझ्िित्व, नो असंश्ित्व । 


संज्ञा! शब्द का ताल चेतना-शक्ति से संबंधित है । 


(१) जिन आत्माओं की चेतना-शक्ति अपेक्ताकृत अधिक 
विकसित होती है, वे संज्षित्व की कोटि में हैं। ओर इनकी संज्ञा 
दीघेकालिकी संज्ञा कहलाती है । 


(२) जिन आत्माओं की चेतन-शक्ति मूल्तित की तरह 
चेष्टारद्दित और अत्यंत अल्पविकास वाली होती है, उसे ही 
असंशित्व” कद्दा जाता है | इस “असंक्षित्व” धर्म का ही दूसरा नाम 
“ओघसंशज्ञा? है| 


संश्ित्व और असंज्षित्व की अनेक श्रेणियाँ हुआ करती 
हैं, जोकि चेतना-शक्ति की न्‍्यूनाधिक विकास-अवस्था को बत- 
लाया करती हैं । 


मुक्त-आत्माएँ परिपूर्ण ज्ञान और परिपूर्ण चेतना-शक्ति 
वाली होती हैं, अतएव उन्हें 'तो संज्ञी-नो असंज्षीः कहा जाता है। 


(१३) नव तत्त्वो पर, षद-द्र॒व्यों पर, जिन-वचनों पर, 
एवं आत्मा-इश्वर आदि आस्तिक सिद्धान्तों पर पूरा पूरा 


९५३, [ जेन तल्-ज्ञानदिग्दशन 
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विश्वासं उत्पन्न होनां ही 'सम्यक्त्व? है। 


सम्यक्त्व के मुख्यरूप से छह भेद बतलाये गये हैं:-- 
(१) सांस्वादन सम्यक्त्व, (२) सिश्र सम्यक्त्व, (३) औपशमिक 
सम्यक्त्व, (४) क्षायोपशमिक सम्यक्त्व, (५) वेदक सम्यक्त्व, 
ओऔर॑ (६) क्ञायिक सम्यकत्व | 


(१) उपशम सम्यक्त्व से गिरते सप्य ओर मिध्यात्व की 
ओर आते समय जब तक ' सिथ्यात्व नहीं प्राप्त हो जाय, तब 
तक मध्यमवर्ती समय में जीव के जो परिणाम रूप भावनाएँ 
हुआ करती हैं, उन भावनाओं को ही सास्वादन सम्यक्त्व 
कहना चाहिये। 


(२) खट्टे दद्दी में शक्कर डालने से जेसे स्वाद की दशा 
खट्टी-सीठी रूप मित्री-जुली हो जाती है, उसी प्रकार से तत्त्व की 
ओर एवं अतत्त्व की ओर तथा म्रूठ की ओर एवं सच्चाई की 
ओर दोनों तरफ जीव के परिणास रूप भावनाओं की स्थिति 
डोलायमान रहती है, किसी भी एक ओर निमश्वयात्मक नहीं 
रहती है, ऐसी भावनाओं की स्थिति का नाम ही सिश्र 
सम्यक्त्व है । 


(३) अनन्तानुबंधी क्रोध, समान, माया, लोभ, सम्यक्त्व 
मोहनीय, मिथ्यात्व मोहनीय और सिश्र सोहनीय इन सात 
प्रकृंतियों के उपशम होने पर जीव के परिणामों की जो 
भावनाएँ हुआ करती हैं, उन्हें ही ओपशमिक सम्यक्त्व” कहा 
जाता है| 


मार्गयणा के १४ भेद ] [ १५७ 
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(४) उपरोक्त सातों प्रकृतियों में से कुछ के उपशम दोने 
पर एवं कुछ के क्षय होने पर जीव के परिणामों की जो भावनाएं' 
हुआ करती हैं, उन्हे ही ज्ञायोपशमिक सम्यक्त्व” कहा जाता है । 


(४) क्ञायिक सम्यक्त्व की प्राप्ति के पूच कणों में जीव के 
परिणामों की जो भावनाएँ हुआ करती है, यही 'वेदक- 
सम्यक्त्व? है 


(६) ओऔपशमिक सम्यवत्व की दशा में उपशांत होने वाली 
सातों मोहनीय प्रकृतियों का जड़-मूल से नाश होने पर अर्थात 
इनका आत्य॑त्तिक क्षय होने पर जीव के परिणामों वाली जो 
उत्कृष्ट सुन्दर भावनाएँ उत्पन्न हुआ करती हैं, उन्हें ही "ज्ञायिक- 
सम्यक्त्वः कहा जाता है । 








सास्वादन सम्यक्त्व की स्थिति जघन्य एक ससय की 
आर उत्कूए. छह आवलिकाओं की हुआ करती है । इस सम्यकत्व 
में अनन्तानुबंधी कषायों का उदय रहता है, यददी कारण है कि 
इसके समय से आत्मा की भावनाएँ निर्दोष नहीं रहा करती हैं 
और अच्यक्त रूप से तत्त्वों के प्रति विपरीत वृत्ति रहा करती है । 


आओपशसिक सम्यक्त्व की स्थिति चौथे गुणशस्थान से लगा 
कर ग्यारहवें गुशस्थान तक मानी जाती है। 


ओपशमिक सम्यक्त्व की स्थिति अस्थायी हुआ करती है, 
अत्तएव इस सम्यक्त्व का स्वासी या तो क्षायिक सम्यक्त्व की 
प्राप्ति करता है, या सास्वादत सस्यकक्‍त्व की प्राप्ति किया 
करता है । 


बंद कब 


पट ] [ जेनवच-ज्ञानक्दिशन 
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ओपशमिक सम्यक्त्व के समय में आयु का बन्धन, म्रृत्यु 

का थोग, अनन्तानुवंधी कघाय का वन्धन और अनन्‍्तातुबंधी 

कषाय का उदय; ये चार बातें नहीं हुआ करती हैं । परन्तु इस 

सम्यक्त्व से गिरावट होते ही एवं सास्वादन सम्यक्त्व की प्राप्ति 
होते ही उपरोक्त चारों घातों का योग बन सकता है। 





- ज्ञायिक सम्यक्त्व सर्वोत्कृष्ट सम्यक्त्व है, इसकी प्राप्ति 
तीथंकर, अरिहंत अथवा केवली महापुरुषों की उपस्थिति में ही 
हुआ करती है, इस सम्यक्त्व का इतना महान प्रभाव और 
महात्म्य है कि इस सम्यक्त्व को श्राप्त करने वाली आत्मा ने यदि 
अगले भव का आयु-ब॑धन नहीं किया हो तो वह उसी भव में 
सोक्ष-जाने वाली हुआ करती है, और थदि इस सम्यक्त्व की 
प्राप्ति के पहले ही आयु-बंधन कर लिया हो तो तीसरे भव में 
वह आत्मा अवश्यमेव मोक्ष-गा मिनी हुआ करती है । 


(१४) किसी न किसी प्रकार के आह्वार को ग्रहण करना,यही 
आहारकत्व? है । 
आहार तीन अकार का कहा गया हैः--(१)ओज आहार 
(२) ल्ोम-आहार और (३) कवल आहार | 


(१) गर्भ में उत्पन्न होने के समय माता-पिता क्रे वीये- 
रज रूप जिस पअंश को कार्मण शरीर की शक्तिद्वारा आहार रूप 
में प्रहण किया जाता है, वद्दी ओज आद्दार है। 


(२) स्पशंना इन्द्रिय द्वारा पुदूगल के जिस अंश को 
आहार रूप में म्रदएण किया जाता है, वही लोम आहार है। 





मार्यणा के ४ मेद ] [ १५६ 
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(३)अन्न, पानी आदि खाद्य एवं पेय पदार्था' का मुख 
हारा आहार रूप में भहण किया जाना हो कवल आहार है। 


आहारक मार्गणा के तीन विकल्प किये गये हैं:-- 
(१) आहारक, (२) अनाहारक, ओर (२) नो आहारक 
नो अनाद्वारक । 

(१) जो जीव ओज, लोम, कवल, इन तीनों में से किसी 
भी प्रकार का आहार ग्रहण करता है, वह आहारक है । 


(२) जो जीव उपरोक्त तीनों प्रकार के आहार में से 
किसी भी प्रकार का आहार ग्रहण नहीं करता है, वह 
अनाहारक' है । 


अताद्वारक आत्माएँ दो प्रकार की हैं.--एक तो विग्नहगति 
करते समय की जीवात्माएँ और दूसरे केवज्ञी समुद्घात करते 
समय की जीव- आत्माएँ ! विग्रह गति में भी जो वक्ररति वाल्ली 
हैं और जिन्हें विग्नह गति को पार करने में क्रम से तीन समय 
अथवा चार समय जितना काल लगता है, वे जीव क्रम से एक 
समय तक अथवा दो ससय तक अनाहारक रहते हैं। ऋजुगति 
वाले जीवो के लिये ओर वक्तगति वाले जीवों के लिये प्रथम 
समय में और अंतिम समय में इस कारण से अनाहारक अवस्था 
मानी गई है कि- ये जीव वि्नहृगति के म्रथम समय में तो जिस 
शरीर को छोड़कर गमन किया करते है वहाँ से आहार-योग्य 
पुदूगरलों का आहार करके ही चला करते हैं और विग्नहगति 
को समाप्ति पर अंतिस समय में नया शरीर धारण 
करते समय कार्मण शरीर की शक्ति द्वारा तत्काल आहार 
कर लिया करते है। अतएव दो समय की विश्रहगति वाले जीव 


-१9०॥] जिन तत््व-ज्ञानदिग्दशेन 
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- आहारक ही होते हैं और जिन्हे विग्रहगतियों में तीन, चार 
अथवा किसी किसी के सतामुसार पाँच समय तक जितना काल 
लगा करता है, वे ही जीव आदि-अंत के समय को छोड़कर 
शेष बचे हुए समय में वकता के अलुसार-घुमाव के अलुसार- 
लगने वाले समयों में क्रम से एक, दो अथवा तीन समय तक 
अनाहारक ही रहा करते हैं। शेष संपूर्ण सांसारिक अवस्थाओ्ं में 
सभी सांसारिक जीव आहारक दी हुआ करते हैं। केवलीसमुद्‌- 
घात।करते समय में भी तीसरे, चौथे और पाँचवें समय में वे 

- घीतराग आत्माएँ अनाहारक ही सानी गई हैं । 


मुक्त आत्माएँतो 'नो आह्ारक, नो अनाहरक' होती हैं। 


. | इति शुभम्‌ ॥ 


परिशिष्ट 


प्रमाण-नय की शास्त्रीय-समीक्ता 
के । 
ज्ञान-वांद 


दीघेतपस्वी निमन्‍्थ ज्ञातपुत्र भगवान्‌ महावीर स्वामी ने 
भगवती सूत्र फे दूसरे शतक के दसवें उद्देशे में “उबओग- 
लक्खणे जीबे”? सूत्र का प्रवचन:करके अखिल जगत्‌ की दाश 
निकता को गागर में सागर के समान सम्बद्ध कर दिया है 
उपरोक्त सूत्र का तात्पये यही है कि "ज्ञान द्वी जीव फा मूलभूत 
घमम अथवा लक्षण” है । 


यह लक्षण चेतन-तत्तथ बनाम आत्मा का असाधारण 
धर्म है। जो जिसका असाधारण धसे होता है वह कद्ापि और 
किसी छाल में भी उससे अलग नहीं हुआ करता है। क्योंकि 
. धर्म-धर्मी का ऐसा सम्बन्ध तादात्म्य ओर तद्रूप होता है। इस 
प्रकार आत्म-तत्त्व की सिद्धि में अनादि-अनन्त काल से यह 
,.. शान! धम हो असोध अस्त्र सिद्ध हुआ है| 
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... आत्मा ओर ज्ञान संमिश्रित रूप से एक ही वस्तु है, ऐसा 
नेगम-तय का सन्तव्य है, जो कि सर्वाज्ञ रूप से सत्य और परि- 
पूर्ण है। आत्मा के अत्येक प्रदेश में ज्ञान-अदेशों का अंश रहा 
हुआ है । एक भी प्रदेश आत्मा का ऐसा नहीं है, जिसमें कि 
ज्ञान का अंश न हो । इस तरह से प्रत्येक आत्मा एक -परिपूणो, 
अखण्ड, अछेय, अमेद्य, अक्षय, शाश्वत, नित्य ओर अविभाज्य 
तत्वज्हे. -तदनुसार- शान -भी एक परिपूर्ण, - अख़ण्ड, व्अविभाज्य, 
अक्षय, नित्य और शाश्वत धस है। किन्तु संसार में विभिन्न 
आत्माओं में ज्ञान-सम्वन्धी “जो विभिन्नताएँ तथा अल्प-बहुत्व 
स्थिति पाई जाती है, उसका-मौलिक कारण सभी सांसारिक 
आत्माओं में समान और अनन्त ज्ञान द्वोने पर भी कर्मो' के 
कारण से, वासताओं और -संस्कारों के कारण से ज्ञान की 
' प्रछुन्चता और अग्रद्धन्नता ही है। इसे-ही अविकास तथा विकास 
अवस्था कहते:हैं। जैसे-सूर्य की-स्थिति बादलों के योग से विभिन्न 
“स्थानों पर-विभिन्न -अकार की धूप और छाया «के रूप में रहती 
है, किन्तु मूल-में धूप और सूर्य एक ही वस्तु है, एवं संयोग-वियोग 
सके कारणो-से जैसे विभिन्नता -पेदा हो जाती है। वेसे,ही .श्ञान 
ओर आत्मा के सम्बन्ध में भी समझ लेना चादिए। 


प्रत्येक संसायी आत्मा में ज्ञान के विभिन्न दर्जे दिखाई 
'देते हैं, तदनुसार ज्ञान की अनेक कोटियाँ प्रतीत'होती हैं, परन्तु 
शासतरकारों ने स्थिति को बोधगम्य रूप देने के लिए ज्ञान के मूल 
पाँच भेद भर इसके कुछ पभेदों का कथन किया है। 'ये भेद-- 
प्रमेद ज्ञान को विकसित अथवा अविकसित स्थिति मात्र हैं, न 
कि स्वतन्त्र तत्त्व हैं। ज्ञान, प्रमाण, तय, सप्तमंगी, स्थाह्ाद, 
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उपयोग, आदि विभिन्न शब्द मूल में एकाथेक, एक भावबाची, 
एवं स्व-पर-निम्चायक द्ोते हुए भी 'विभिन्नकाले में ओर' मिन्नेग- 
भिन्न युगों से प्रचलित विचार-धाराओं तथा साहित्यिक-परम्प+" 
राओं के बोधक, विवेचक और प्रदशक हैं'। 

ज्ञान और उपयोग शब्द्‌-विशुद्ध आध्मात्मिकता से संबंधे/ 
रखने वाले हैं। नय शब्द भगवान्‌ महावीर स्वामी के युग में 
प्रचलिंत धर्मो' को समन्वय करने की दृष्टि से सम्बन्ध रखता है । 
प्रमाण, सप्तमंगी और स्याह्द आदि शब्द मुख्यतः मध्य-युगं 
में उत्पन्न तार्किक ,संघषण से सम्बन्धित हैं। इस कथन के 
अनुसार उपरोक्त ज्ञान श्रेणियों के भेद तथा प्रभेद वाचक शब्दों 
का निर्साण भी विभिन्न विचार-धाराओं के सघर्षण से और 
इनका समन्वय करने की दृष्टि से हुआ है। 

जैन-आगम-पन्थों में और जेन-साहित्य-अन्थों में ज्ञान- 
विवेचन सम्बन्धी दो पद्धतियाँ पाई जाती हैं। एक तो आगरसों 
से सम्बन्ध रखने वाली है, जब कि दूसरी न्याय-शासत्र से 
संवंध' रखती है। आगम घथोत्‌ शास्त्रों से सस्वन्ध रखने 
बाली पद्धति फेभी दो रूप मिलते' हैं । एक विशुद्ध' शास््रीय 
पद्धति और दूसरी न्याय-साहित्य अथवा तकं-साहित्य से' 
मिश्रित शाल्वीय पद्धति । विशुद्ध शाद्लीय पद्धति' में ज्ञान! 
के स्पष्टठः पाँच भेद किये गये हैं, जो कि मतिज्ञान, श्रतिज्ञान- 
अंवधिक्षान, सनः पर्यायज्ञान और केवलज्ञान के नाम! से सर्वे” 
विद्त हैं। इनको आगसिक याने शास्त्रीय रूप देने का कारण? 
यह है कि आत्मा की मूलभूत शुद्धि अथवा अशुद्धि'के विवेचन 
में जो कम-सिद्धान्त का वर्णन किया जाता है, उसमें ज्ञानावरणु+ 
के फे पाँच-भेद उपरोक्त पाँचों ज्ञान-भेदों के अनुसार किये जाते 
हैं। जब किः तक-साहित्यः अथवा न्याय-साहित्य में ज्ञान कोर 
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प्रमाण शब्द से सम्बोधित किया जाता है और मूत्र में इसके, 
सब प्रथम फेवल दो भेद ही किये जाते हैं। जैसे कि प्रत्यक्ष और 
परोक्त । ओर इसके बाद ही इन दोनों भेदों में उपरोक्त पाँचों 
ज्ञानों का विभाजन कर दिया जाता है। 


' यह भी विचारणीय है कि कम सिद्धान्त के विवेचन में 
प्रत्यक्षावरण ओर परोक्षावरण जैसे भेदों का नाम-निर्देश नहीं 
है। यही कारण है कि फर्म-सिद्धान्त के अनुसार श्ञान-सम्बन्धी 
पाँचों भेद वाली प्रणाली विशुद्ध आगमिक याने शाश्षलीय प्रणाली 
है। एवं प्रत्यक्ष तथा परोक्ष भेद वालीं प्रणाल्री विशुद्ध ताकिक 
प्रणाली है। यदि ज्ञानावरण कर्म के भेद प्रत्यक्ञावरण और 
परोक्षावरण के रूप में किये जाते तो यह कर्थन तकशेलीप्रधान 
ज्ञान-विवेचन प्रणाली कहलाता । परन्तु ऐसा ,नहीं होने से यह 
अति विशुद्ध और प्राथीन आगमिक ज्ञान-प्रणाली है, जो कि 
जेन-साहित्य की परम्परा में सर्वाधिक स्वेमान्य संप्रणाली है।. 


तकाश सिश्रित आगमिक-ज्ञान-पद्धति में ज्ञान रूप प्रमाण 
के चार विभाग किये गये हैं । प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान ओर 
अआागम | तदनुसार शास्त्रीय ज्ञान-भेदों का समावेश प्रत्यक्ष में 
सममभाना चाहिए और शेष भेद तक-संघषे से उत्पन्न हुए हैं, ऐसा. 
सममा जाना चाहिए । श्री ठाणांग सूत्र में “अत्यक्ष और परोक्ष”? 
तथा 'प्रित्यक्ष, असुसान, उपसमान ओर आगम'”” इस प्रकार दोनों 
भेद वाली प्रणाली का उल्लेज़ पाया जाता है। इसमें प्रत्यक्ष 
ओऔर परोक्ष नामों से स्पष्ट श्रतीत होता है कि यह परिवर्तन तके- 
सघणषे से जनित साहित्य का परिशाम है। श्री भगवती सूत्र में 
फेवल चार भेद वाली प्रणाली का उल्लेख पाया जाता है । श्री 
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अनुयोगद्वार सूत्र में चार भेद वाली प्रणाली का विवेचन किया 
जाकर प्रत्यक्ष भेद को दो भागों में बाँठ दिया गया है। एक 
सांव्यावहारिक प्रत्यक्ष और दूसरा पारमा्थिक प्रत्यक्ष । पहले भाग 
में मति और श्रत का समावेश किया गया है, जब कि दूसरे में 
अवधि आदि तीन भेदों का समावेश कर दिया गया है । 














श्री नन्‍दी सूत्र में भी अनुयोगद्वार के समान ही प्रत्यक्ष के 
दो भेद किये जाकर एक में मतिजक्ञान को ओर दूसरे में अवधि 
आदि तीन को रक्खा है । किन्तु परोक्ष वर्णन में पुनः मतति-अ्रुत 
दोनों का समावेश कर दिया है, यह अनुयोगढ्वार सूत्र की अपेक्षा 
नन्द्रीसूत्र की विशेषता है। इस प्रकार आगम-सूत्रों में मी तके- 
साहित्य मिश्रित क्षान-विवेचन-प्रणाज्ञी का उल्लेख पाया जाता 
है, जिसका यह स्थूल रेखा-दर्शन उपरोक्त रौति से है । 


विशुद्ध ताकिक ज्ञान-विवेचन प्रणाली का एक दी रूप 
पाया जाता है और वह है प्रत्यक्ष और परोक्त भेद वाली प्रणाली । 
सस्पूर्ण जैन संस्कृत वाद्मय में सब प्रथम यह प्रणाली आचाये 
उसास्वाति कृत “तत्त्वाथे-सूत्र” में पाई जाती है। समर्थ आगमिक 
विद्वान जिनभद्र गणी क्षमाश्रमण ओर सुप्रसिद्ध जैन-नेयायिक 
दिगम्बर आचाय भद्ठ अकलंक देव ने इस प्रणाली का विश्लेषण 
करके इसका पूर्ण रीत्या समर्थन किया है। तत्पश्चात्त्‌ श्री जिनेश्वर- 
सूरि, श्री वादिदेवसूरि, आचाय हेमचन्द्र और उपाध्याय श्री 
यशोविजयजी आदि श्वेताम्बरपत्तीय जेन आचार्यो' ने और 
श्रो माशिक्यनन्दी, तथा श्री विद्यानन्द आदि दिगिम्बरपत्तीय 
जैस आचार्या ने भी अपने-अपने न्‍्याय-सअन्थों में इस प्रणाली 
को पूरी तरह से संगुफित कर दिया है, जो कि जेन तक-साहित्य 
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उपरोक्त तार्किक-ल्ञान-प्रणाली में प्रत्यक्ष के. दो भाग किये 
गये हैं, सांव्यवह्यारिक और पारस्मर्थिक । सांव्यचह्मारिकः में मति- 
ज्ञान और श्रतज्ञान को स्थान दिया गया है। जब कि पारमार्थिक 
में अवधि/. मनःपर्याय- ओर केवल- ज्ञान को! प्रस्तावितः किया 
गया है इस तरह से आगसिकस्ज्ञाच-विंवेचन-प्रणालीः की रक्षा! 
करते हुए तार्किक-संघषे: सेःउत्पन्नःप्रमाण के भेदों काःसमावेश 
परोक्ष के अन्तगत कर दिया गया है.) जेनेतर दाशनिकों ने जिनः 
“स्वृति, प्रत्यभिज्ञान; तक उपमान;- अचुमान; सम्भव, ऐतिश्ा, 
साहश्य” आदि आदि ' अनेक ज्ञान-मेदों ' की कल्पना की है, उना 
सब का समावेश भी परोक्ष केअन्तगत ही कर लिया गया है 


जेन-दृष्टि से परोक्त-के केवलःपाँच-भेद्‌-ही किये गये हैं, जो 
कि इस प्रकार हैं;--- 


स्वृति, प्रत्यभिज्ञान) तक अनुमाम और' आगम | इस 
प्रकार-सम्पूर्ण प्रमाण-वर्ग कोयाने ज्ञान-विषेचन को जैन-न्यायार 
चार्यो” नें प्रत्यक्ष ओर परोक्षि के रूप 'में? सुव्यवस्थित रीति से 
संयोजित कर दिया है; जौँ' कि अखिले“जैन-साहित्य में निर्विवाद” 
से सब-सान्य 'हो चुका है। 


अगसिकःक्षान-भेदों फेः पुनः अनेक, प्रमेद किये वाये- हैं; ; 

जैसे कि-मतिज्ञान के-३४० भेद; , श्रतशान- के चौदह- अथवा बीस 
भेद; अवधिश्नान के छु्द-- भेद्‌ किये गये-हैं, जो - कि अन्धान्तर से? 
हैं.। क्रेवलज्ञान तो परिपूर्ण और*भेद रहित ही है) इस प्रकार: 


ब्वाग्राएन्लय कीजाक्षीय समीक्षा | (१६७ 
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अआत्म-तत्त्व -का “असाधारण -घर्म और ज्मीोलिक गुण जोकि 
ज्ञान रूप है, वह आदश-दृष्टिप्से.एक,क्यखण्ड, परिपूरण, व्यम्रेय, 
अमेद्य, अविभाज्य, शाश्वत , अक्षय, नित्य श्रोर सदा स्वयमेत 
स्वाश्रित-होता हुआ भी साहित्यकारों द्वारा ओर आचार्यो' द्वारा 
“भेद्‌ 'रूप में वर्शित किया गया है, उसका एक मात्र कारण, 
अआत्मा'के साथ सल्तिप्त कर्म अथवा वासनांएँ और संस्कार ही 
'हैं। इनके बल से ही -एक और परिपूर्ण होता हुआ भी खण्डित 
ओर अपुर्ण प्रतीत होता है । इन्हीं कारणों से जन-साधारण को 
'ससमाने के लिए अखण्ड वस्तु के भी ज़ण्ड-खण्ड किये जाते हैं 
ओर विभिन्न कल्पनाओं द्वारा इस प्रकार की विवेचना करती 
पड़ती-है-। 


जज ला 


'त्तेय-वाह 


नय-वाद की “विकास-प्रणात्षी -प्रसाणवाद की "विकास 
प्रणाली के समान विस्तृतत-नहीं है । -मूल्र आगम प्रन्थोंन्से साथ 
नर्यों-का उल्लेख पाया जाता है और-यही बात दिगुम्बर साहित्य 
की परम्परा को भी मान्य है। जैेन-न्याय साहित्य के आदि प्रणेत्ता 
“झाचाय-प्रवर सिद्धसेन |व्वाक़र ह्छद ,नय ही उानेते हैं। ये 
भ्आचाये नेगम-नय-को स्वतत्त नय/की-कोटि में'लहीं मिनते-हैं। 
ह्रव्यार्थिक सृष्टि की-सर्यादा <संप्रहएलय स्मीर व्यवहारः नय-ततक ही 
स्वीकार ,करते/हैं ।।शेष प्वारःनयों को पयोग्रार्थिक दृष्टिउकी मर्यादा 
"के अन्तररत - सममते हैं, (इन उ्आचार्य-से पूर्व कोई पद नयवादी 
ध्थां क्वा नहीं, यहः अभी न्‍्तक आतननहींःहोस्‍सका'है। इसलिए यह 
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कह्दा जाता है कि आचाये सिद्धसेन द्वाकर ही सर्वेश्रथम पट्‌ 
नयवाद की सान्‍्यता के प्रवतेक हैं। , 





प्राचीन परंपरा द्वव्यार्थिक दृष्टि की सादा ऋजु-सूत्र नय 
तक स्वीकार करती है, किन्तु सिद्धसेन-काल के पश्चात्‌ यह 
मर्यादा व्यवहार नय तक ही अनेक अआचार्यो' द्वारा स्वीकार कर 
ली गई है। अंतिम समर्थ आगमिक विद्वान्‌ जिनभद्गगणी क्षमा- 
श्रमण और अचणर्ड नेयायिक श्री विद्यालन्द आदि आचार्यो' 
द्वारा चर्चित नयवाद की चर्चा उपरोक्त नयवाद फे कथन का 
समर्थन करती है । 


आगम प्रसिद्ध सप्त नयवाद और सिद्धसेनीय षठ्‌ नयवांद 
के अतिरिक्त जैन-संस्क्रत-साहित्य के सब प्रथम प्रवतेक बाचक 
उम्ास्वाति की तीसरी नयवाद की भेद्‌-प्रणाली भी देखी जाती 
है, ये निगम से शब्द नय” तक पाँच नय स्वीकार करते हैं श्रौर 
अन्त में शब्द नय के तीन भेद करके आगम प्रसिद्ध शेष दो नयों 
का भी इस शब्द नय में समावेश कर देते हैं | तात्पय यह है. कि 
इन तीनों परम्पराओं में केवल विवेचन-प्रणाली की भिन्नता है, 
तात्त्विक दृष्टि से इनमें कोई खास उल्लेखनीय भिन्नता नहीं है | 


विक्रम की बारहवीं शताव्दी में होने वाले, दाशेनिक 
जगत्‌ के महान्‌ विद्वान्‌ और प्रवत्न वाग्मी श्री वादिदेवसूरि 
आगम-असिद्ध नयवाद-प्रणाल्ली का समर्थन करते हुए नैगम, 
सम्रह, व्यवहार, और ऋजु सूत्ननय को. अथ-नय” की कोटि में 
रखते हैं ओर 'शब्द-तय, समभिरूढ़, तथा एवंभूतनय?, को 
शुब्द-नय! की कोटि में गिनाते हैं। किन्तु पुत्रः पू् तीनों ,,नयों 


प्रमाण-नय फी शात्रीय समीक्षा | [१$६ 
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को 'द्रष्यार्थिकः की श्रेणी में रख कर और शेष चार को 
पर्यायार्थिक' की भेणी में रखते हुए सिंद्धसेनीय सादा का 
समर्थन करते हैं। इस प्रकार उपरोक्त तीन प्रकार की परस्पराएँ 
नयवाद्‌ के सम्बन्ध में पाई जाती हैं. । 


जिस रीति के द्वारा वस्तु का पूरे, रूप देखा जाता है या 
जाना जाता है, वह तो प्रमाण है और जिस रीति के द्वारा वस्तु 
के एक अंश का ही ज्ञान किया जाय ओर धाकी के अंशों पर 
उदासीनता के भाव रक्खे जाँय, वह रीति न्य है । 


नय रीति में चस्तु के अनेक घधर्मो' में से किसी एक घसे 
का विचार किया जाता है, और बाकी के धर्मो' पर तटस्थ भाव 
रखा जाता है। किन्तु यदि कोई वस्तु के एक धर्म पर विचार 
करता हुआ उसी वस्तु में रद्दे हुए बाकी फे धर्मा' का सबेथा 
निषेध करदे तो उस समय वह सच्चा नय नहीं होकर क्ूठा नय 
कहा जायगा, जिसे कि शास्त्रीय भाषा में नयाभास कहा 
जाता है। 


प्रमाण वस्तु के सभी धर्मो' का एक रूप में ही विचार 
करता है। जब कि तय सभी धर्मो' का अलग-अलग विचार करता 
है। इससे प्रसाशित होता है. कि किसी भो वस्तु के सम्बन्ध में 
स्याह्माद फो ध्यान में रखते हुए कोई एक घात कहना अथवा 
जानना “नय” कहा जायगा । इसलिए जितने भी चचन हैं, उत्तने 
ही नय भी हो सकते हैं। तदनुसार नय के 'असंख्यात अथवा 
अनन्त भेद भी हो सकते हैं, क्योकि बचन"*प्रणाली असंख्यात 
अथवा अनष्त रूप है, ऐडी परिस्थिति होने पर सी शासत्रकारो ने 
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प्रत्येक द्रव्य के सामान्य धर्म को बतलाने वाला क्षाम 
द्रव्य नय है और उसी द्रव्य के पर्याय धर्म फो धतलाने वाला 
ज्ञात पयोय नय है । जेसे “जीव मे ज्ञान है” यह उदाहरण द्रव्य 
नय का है, क्योंकि जीव के अनेक धर्मो' में से सिर्फ ज्ञान ध्म 
का ही यहाँ पर कथन है, शेष धर्मो' पर सटस्थ भाव है। इसी 
प्रकार जीव में मति ज्ञान है, यह दृष्टान्त पर्याय भग्र का है, 
पर्योकि “ज्ञान-धर्म”” की मति ज्ञान रूप पयोय का यहाँ पर कथन 
है । शेष धर्मो' पर तटस्थ भाष है। द्रव्य-नय और पर्योय नय का 
पूरा नाम द्रव्यार्थिक नय तथा पर्यायार्थिक नय है । 


उपरोक्त विवेचन से प्रमाणित है कि एक ही पदार्थ के 
सम्बन्ध में हजारों प्रकार के विचारें को अनेकांत दृष्टि से सत्य 
रूप प्रदान करने वाल्मा विचार ही नय” है। विरोध को भी 
अविरोध बसा देना “नय” का ही काम है। अनेक धर्मो की 
अलग-अलग कल्पनाओं फो भी सत्य साबित कर देता नय की 
मृल्रभूत विशेषता है। “ईश्वर कर्ता है? और “ईश्वर कत्तो नहीं 
है?” ऐसी विरोधी वचन प्रणात्ञी को भी नय सत्य रूप अदान: 
करता है। “ईश्वर कर्चा है?--इस वाक्य का तात्पये यह है कि 
प्रत्येक आत्मा स्वयमेव ईश्वर रूप द्वी है, और इसलिए वह छुख- 
दुःख, जन्म-मरण का कत्तों है द्वी। इसी प्रकार #इंश्वर-कर्ता 
नहीं है??--इस कथन का अर्थ यह है कि मोक्ष गल आत्मा कर्म 
रहित होने से किसी भी प्रकार का कर्ता नहीं है। इस, अपेक्तामय 
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वचन पद्धति द्वारा विरोधी वाक्‍्यों अथवा विरोधी सिद्धान्तों को 
भी विरोध रहित घना देना “तय” का ही मंगल्लसय आशीवोद 
है। निष्कर्ष यह है कि अपेक्ता के साथ विवेचन करने वाला वचन 
सत्य नय है और अपेक्षा का परित्याग करते हुए कथन किया 
जाने वाला बचन झूठा नय अथवा नयाभास है। सत्यवचन 
अथवा नय-सिद्धान्त जैन-दशेन की अत्यन्त उल्लेखनीय विशेषता 
है, जो कि पन्‍्य दशेनों में नहीं पाई जाती हे । 


समुद्र फे एक बिन्दु जल को न तो समुद्र नाम दिया जाता 

ओऔर न उसे अस॒मुद्र दी कद्दा जा सकता है, बल्कि उसे समुद्र 

का एक अंश हो कहेंगे। इसी प्रकार नय-विचार भी न॒तो श्रुत- 

क्षान है और न अश्रुत-क्ञान दी । बल्कि श्रतज्ञान का यह एक 

अंशमात्र है। इस प्रकार मत-मतान्तरों को सान्थ्रता को ओऔर 

अतलग-अछग आदसियों की विरोधी समझ को अपेक्षावाद द्वारा 

सममाने के लिए ही नय-वादः का वर्णन आदरणीय गणधर्रा 
ने जेन-शास्नों में किया है। 


द्रव्याथिक और पयायार्थिक नय के सात भेद श्री अनुयोग- 
द्वार और श्री ठाणांग सूत्र में इस प्रकार बतलाये हैं--“/सत्तमूल- 
णया पर्णत्ता--तंजहा-- णेगमे, सगद्दे, बवहारे, उज्ज्ुसुए, सहे, 
समभिरुढ़े, एवंभूए। अथोत्‌ नेगस, संग्रह, व्यवद्धार, ऋजुसूत्र, 
शब्द, समभिरूद और एव्भूत | 


जो विचार ल्ञोकढ॒ढ़ि अथवा लोक संस्कार का आधार 

रखकर कहा जाय अथवा जिसमें द्रव्य और पर्याय का असेद 
्टप जैसे: 

सानकर कथतत किया जाय, वह नेगम नय है। जेसे--किसी ने 


१७२] जिन-तत्ं-जनिदिग्दशेन 


स््न्ख्ट्न्स्श्ट्न्स्क्म्प्श्टज्क-स्ट्टटसक्टट स्शप१क5७:-सह८ १ १७-२७-०-२७८-२$:- ३० २७१८०९९२०० पट 


ह. 
चावल साफ करने चाले को पूछा कि क्‍या कर रहे दो ? तो उत्तर 
दिया कि भात तैयार कर रहा हूँ। यहाँ पर चावल साफ करने 
और भात तैयार करने में श्रभेद कल्पना है। 


चैत सुद्दी १३ को महावीर जयंती सानना, इस प्रकार 
प्रत्येक वष की चत सुदी १३ के साथ महावीर-जन्म की कल्पना 
भी अभेद कल्पना है। यह स्व नेंगस नय की विचारणा है। 


अलग-अलग अनेक प्रकार की वस्तुओं को अथवा जीव- 
भेदों को या भिन्न-भिन्न विषयों को एक रूप में कददने वाला वचन 
सँग्रह नय है। जैसे द्रव्य सत्‌ रूप है | यहाँ पर छह ही द्व॒व्यों का 
संकलन करके उन्हे 'सत्‌? वचन से कहा गया है । ससारी जीव 
ठुःखी है । यह कथन भी चारों गतियों के जीवो को फेवल 'संसारी* 
जीव? शब्द से संकलित किया जाकर वोला गया है। 


व्यवहार नय का तात्पय यह है कि संग्रह नय द्वारा कहे 
हुए विचारों में अथवा प्रणाली में व्यवस्थित रीति से भेद 
करना । जैसे द्रव्य सत्‌ रूप होते हुए भी वह छह प्रकार का है। 
ससारी जीव भी चार प्रकार के होते हैं। यह ढंग व्यवह्ार- 
नय का है। 


नंगसनय का विचारत्तेत्र संग्रह और व्यवहार की श्रपेत्षा 
से अधिक विस्तृत है । क्योंकि नेगस सामान्य और विशेष दोनों 
धर्मो को कहीं मुख्य रूप से और कहीं गोण रूप से वतल्ाता है| 
जब कि संग्रहनय फेवल सामान्‍य रूप को ही घतलाता है। इसी 
त्तरह से संप्रहनय का विषय व्यव्॒ह्यर से अधिक विस्तृत दायरे वाढा 
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है। क्योंकि व्यवहार तो संग्रह के द्वारा कहे हुए विचारों को दी 
व्यवस्थित रीति से विमाजित करता है। तीनों का परस्पर में 
घनिष्ठ सस्बन्ध है। सामान्य, विशेष अथवा उभस्य को जानने 
वाले नेंगस का अनुयायी संग्रहतय है। ओर संग्रह का अनुयायी 
व्यवहार नय है | व्यवहार का आधार ही संग्रह है । इन तीनों 
का दृष्टिकोश मुख्यतः कम-ज्यादा रूप में समुच्चय रूप ही होता 
है, अतः ये तीनों द्रव्यार्थिक नय के भेद माने जाते हैं । 


पर्यायार्थिक नय का मूलभूत आधार पयोय रूप होता है, 
अत्तः यह पयोयों की दृष्टि से असमुच्चय रूप होता है। इसके 
पार भेद्‌ कहे गये हैं। 


जो नय भूत-भविष्य को गौण करके केवल वर्तमानकाल 
की पयोय का ही विचार करता है, व६ ऋजुसूत्र नय है । जेसे 
आत्मा मनुष्य रूप है, यहाँ पर आत्मा की अन्य गतियों को 
गौण करके केवल मनुष्य पर्याय को ही मुख्यता दी है। जो दृष्टि- 
कोण एक ही पदार्थ में केवल व्याकरण के आधार से ही--काल, 
कारक, लिंग आदि के भेद से पदाथे को अनेक रूप साने, वह 
इृष्टिकोण शब्द नय है। जैसे भारतवर्ष था, भारतवर्ष है, और 
भारतवर्ष रहेगा । इस कथन में इस नय की दृष्टि से भारतवष 
तीन देश हैं, न कि एक ही देश है। जो दृष्टिकोण केवल पर्याय- 
वाचक शब्दों के आधार से एक ही पदार्थ को भी भिन्न-मिन्न 
पदाथ के रूप में मानें, वह समभिरूद नय है। जेसे पयोधि, 
सागर और रक्नाकर, तीनों समुद्रवाची शब्द हैं और तीनों का 


अर्थ एक ही है, फिर भी यह नय इन्हें भिन्न-भिन्न पदार्थ के रूप 
में बयान करता है। 
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जो विचार पदार्थ को नामानुसार क्रिया करने पर ही 
उसको उस पदार्थ रूप में मानता है और क्रिया के अभाव में 
उसको उस संज्ञा से दी बतलाने से इन्कार कर देता है, वह एवं- 
भूतनय है। ये चारों पयोयार्थिक नय हैं, क्योंकि इनका सम्बन्ध 
विशुद्ध रूप में केवल पर्यायों तक ही है। एबंभूतनय से सममभि- 
रूढ़ का विषय अधिक विस्तृत है, क्योंकि एवंभत तो नामानुसार 
काम करने पर ही पदार्थ को पदार्थ मानता है। जब कि समभि- 
रूद काम के अभाव में भी पदाथे को पदाथ तो मानता है। 


समभिरूदढ़ से शब्द नय अधिक विस्तृत विषय वाला है, 
क्योंकि समभिरुढ़ तो पर्यायवाची शब्दों के भेद से ही पदारथ में 
भेद्‌ बतलाता है, जब कि शब्द न्य पर्यायवाची शब्दों के आधार 
से पदार्थ में सेद-कल्पना नहीं करता है । 





,.._ शब्द नय से ऋजुसूत्रनय अधिक विषय वाला है, क्‍योंकि 
शब्द नय तो व्याकरण के भेद से ही एक पदाथ में भिन्न-भिन्न 
की कल्पना कर लेता है। किन्तु ऋजुसूत्र ऐसा नहीं करता है। 


पहले से चार तक के नयों को अ्थनय भी कहते हैं, क्योंकि 
ये पदार्थ से ताल्लुक रखते हैं। जब कि शेष तीन को शब्दनय 
कहते हैं । क्‍योंकि ये व्याकरण सम्बन्धी भेदों के आधार से एक 
ही पदाथ में भिन्न-भिन्न पदाथ की कल्पना कर लेते हैं। 


नय विशेष दृष्टिकोण ही है, जिस दृष्टि का आधार लेकर 
कहा जाय, वही दृष्टि नय विशेष रूप है। यह सेव ध्यान में रहे 
कि तय अपेक्षापूर्वक कदह्टा गया वचन ही है। और इसी स्थिति 
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में ही यह सच्चा तथा माननीय है, अपेक्षा का परित्याग करके 

कहा जाने वाला मन्तव्य नय रूप नहीं होगा, बल्कि वह भूठा 

वचन और ह॒ठागह कह्दा जायगा। नय सिद्धान्त जन दरशेच की- 
विचार-घारा का एक प्रमुख भाग है, विभिन्न दाशेनिक संघषे- 
मय विचारों को अपेक्षावाद के एक ही प्लेट-फॉम पर लाकर 

धष्ष को समामर कर देना ही नयवाद का त्तात्पय है। यह दृष्टि-- 
को विस्तृत करने वाला है और प्रेम को बढ़ाने वाला है | 





स्याद्माद की पृष्ठभूमि 


प्रमाण और नय की सम्सिलित स्थिति का ही न्ाम स्या-, 
हद है, अतएव स्थाह्माद की ऐतिहासिकता और इसकी विकास- 
स्थिति पर सीमांसा पूवेक विचार करना अप्रासंगिक नहीं होगा । 
भगवान्‌ महावीर स्वामी के निवोणकाल से जगा कर वीर की 
सातवीं शताब्दी तक अथवा विक्रम की दूसरी तीसरी शताब्दी 
त्तक का युग साहित्य की दृष्टि से आगम-अ्रधान युग रहा है। 
क्योंकि इस युग में मूल-आगम और झागमिक विषय को स्पष्ट" 
करने वाली नियुक्तियोँ एव चूर्णियाँ ही इस युग की साहित्यिक 
सीमाएँ रही हैं, यह युग तपस्या-प्रघान और चारित्र-प्रधान था; 
अतएव आगम-श्षात द्वी जनता के लिये और साधुओं के लिए 
पयाप्त साहित्य-सीसाएँ थों। इस युग तक विविध साहित्यिक 
प्रन्‍्थों की उतनी आवश्यकता नहीं मानी जाती रही, जितनी कि 
उत्तर काल में और मध्यकाल में आवश्यकता समझी गई | . 
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वीर-निवाण के सात सौ वर्ष बाद ही विविध वर्गीय 
साहित्य की रचना किया जाना प्रारन्स हुआ, इस कार ब्यों- 
ज्यों समय घीतता गया स्यों-त्यों जैन-साहित्य विविध रूपों में 
पल्‍लवित, विकसित ओर प्रोढ़ होता गया । साहित्य के सभी 
विभागों पर गद्य और पद्म में, संसक्तत और प्राकृत में तथा 
प्रान्तीय भाषाओं में ग्रन्थों का न्िमोण होने लगा। इस प्रकार 
इन सत्तरह सौ वर्षों सें मूल और अनुवाद, टीका और टिप्पणी, 
भाष्य और व्याख्या भ्रन्थों के अतिरिक्त कर्म-सिद्धान्त, न्‍्याय- 
शास्त्र, द्रव्याउुयोग और कथा-साहित्य, काव्य-व्याकरण तथा 
नीति-साहित्य आदि-आदि तात्तिविक एवं लोक-भोग्य सुन्द्र 
मौलिक भन्थो का निर्माण हुआ, जिनसे न केवल जेन-साहित्य 
ही बल्कि भारतीय-साहित्य और विश्व-साहित्य भी गोरवान्वित 
हुआ है। यह साहित्य कलापूर्ण और अमर है । 


भारतीय तक साहित्य का आरस्भ वीर-सस्वत्‌ की पाँचवीं 
शताब्दी के पत्चात्‌ ही होता है, और महर्षि गौतम द्वारा रचित 
“ज्याय-सूत्र” नामक कृति ही भारतीय तक-शासत्र का आदि 
प्न्थ माता जाता है। इसका रचत्ता-काल्न ईसा की प्रथम शताब्दी 
है | इसी समय से भारतीय-साहित्यिक प्रांगण में तके-युद्ध प्रारम्भ 
होता है, और आगे चलकर शनें; शनेः सभी मतानुयायी क्रमशः 
इसी सार्ग का अवल्म्बन लेते हैं, यहीं से भारतीय दर्शनों की 
विचार-प्रणाली तक-प्रधान बन ज़ाती है ओर उत्तरोत्र इसी फा 
विकास होता चला जाता है | 


इस काल में श्रमण-सस्कृति ने अथांत्‌ जेन तथा बौद्ध 
घर्मो' ने अपनी व्यावहारिक वास्तविकता के कारण से जनता 





प्रमाण-नय की शासत्रीय समीक्षा ] [७७ 


अ्य्यकपकटस्कटकटस्क्न्स्थट्न्सकट्न्ल्स्क्ट् 





प्ज्क्ग्न्ज्क्न्स्य््य्श््न्ज्ज्क््ज््ट््क्ट््स्श्ट््स्श्ट्र्ट पट सकपस्श्प्5 ल्ज्किण्ा 





च्च्न्स्च्स्न्य्य्य्न्च्थ्ल्स्च्न्प्ख्स्स्स्च्य्यच्ड्त 





को ही नहीं बल्कि, राजाओं ओर महाराजाओं के शासन-चक्र 
तक को अपना अल्ुयायी बना लेने की शक्ति प्राप्त कर ल्ली थी, 
यही कारण था कि सम्राट्‌ अशोक, महामहिम सम्राट चन्द्रगुप्त 
ओर महाराजा खारवेल् सरीखे असाधारण प्रतिभाशात्री नरेश 
भी इस श्रमण-संस्क्ृति की छत्र छाया में आग चुके थे । 


इस प्रकार श्रसमण सस्क्लांत के सहान्‌ प्रभाव को देखकर 
गौतम आदि बेदिक विद्वानों ने इस प्रभाव का निराकरण करने 
के लिए हो तके-शास्त्र की आधार-शिल्षा प्रस्थापित की, और यहीं 
से भारतीय-साहित्य पर तके-प्रधान साहित्य का ब्चेस्व स्थापित 
हो गया। 


... इन्‍्दीं सथोगों में जैन विद्वानों और बौद्ध विद्वानों को भी 
लक-प्रधान साहित्य की रचना करने की आवश्यकता अनुभव 
होने लगी। बोद्ध-तार्किकों में सब प्रथम और प्रधान आचाये 
नागाजुन हुए, इनका काल इंसा की दूसरी शतादव्दी है, ये महान' 
प्रतिभाशाली ओर भचर्ड ताक्किक थे । इन्होंने 'साध्यमिक- 
कारिका? नामक तक का प्रीढ़ और गम्भीर अनन्‍्थ बनाया, तथा 
बीद्ध-साहित्य का मूल आधार 'शून्यवाद' निधारित किया। 
शुन्यवाद के आधार पर बंद्क सान्यताओ का और उन्तकी तर्को' 
का प्रबन्न खण्डन किया । 


इनके वाद द्व्नागादि पश्चादवर्ती बौद्ध तार्किकों ने 
इस विषय को और भी आगे बढ़ाया ओर इस प्रकार इस तके- 
शाज््ीय युद्ध की गम्भीर नींव डाल कर अपने प्रतिपत्षियों को 
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घिरकाल तक विवश किया, तथा साथ ही भारतीय-तक-शात््र 
की भव्य इमारत का कल्ापूर्ण निर्माण किया । 


ऐसी परिस्थिति में जैन-विद्वानों को भी जमैन-दशन की 
रक्षा के लिए तक-प्रधान साहित्य की रचना की ओर कुकना 
पड़ा । इन्होंने देखा कि अब फेवल आपगमों? पर निभेर रहने से 
ही काये नहीं चलेगा, अतएव तक-प्रधान जैन-साहित्य की रचना 
करने के लिए इन्हॉने स्याह्मद' सिद्धान्त का आश्रय लिया। 
इस प्रकार 'स्थाह्माट!ः सिद्धान्त के विकसित होने तथा पल्लवित 
होने का यह मूल-मूत कारण सममना चाहिए। स्थाह्वाद की 
आधार-शिला पर खड़े होने वाल जेनस न्‍्याय-साहित्य का प्रारम्भ 
विक्रम की चौथी शताब्दी के पश्चात्‌ ही होता है । श्वेताम्बर जेन 
न्याय-साहित्य के आदि-प्रणेता आचाय सिद्धसेन दिवाकर हैं 
ओर दि्गिम्बर ज्ञेन न्‍्याय-साहित्य के आदि आचाय स्वासी 
समन्तभद्र हैं । ये दोनो ही आचार्य जेन धर्म और ज्ेन-साहित्य 
के महान प्रभावक महात्मा और उच्च कोटि के गस्भीर विद्वान्‌ 
आचाय दो गये हैं। इनके साहित्य का और रचना-शे्ी का 
जन-साहित्य पर एवं पग्चातवर्ती साहित्यकार आचार्यो' पर महान्‌ 
एवं अमिट प्रभाव पड़ा है। आचाय सिद्धसेन दिवाकर रचित 
नन्‍्यायावतार? ही श्वेताम्बर-न्याय-साहित्य का आदि अन्धथ ओर 
मूल आधार रूप है। तथापि जन न्याय का मूल घीज विक्रम 
की प्रथम शताब्दी में होने वाले, सस्कृत जन साहित्य के स्व 
प्रथम लेखक, आचाय छउयास्वातिवाचक द्वारा रचितन-मन्थराज 
तत्त्वार्थ-सूत्र” के प्रथम अध्याय के छट्ठे सूत्र अ्रमाणनयेरघिगमः 
में सन्निद्दित है 





प्रमाए-नय की शात्रीय समीक्षा (०६ 


प्रमाण और नय का सम्मिलित रूप ही अथवा समन्वय 
ही स्याह्ाद है। इस प्रकार से स्याद्वाद की उत्पत्ति और विकास 
तथा साथकता प्रमाण एवं तय तत्वों पर ही आधारित है। संपूर 
जैन न्याय साहित्य की सीमांसा की जाय तो पता चलेगा कि 
'प्रसाणनयेरधिगमः” सूत्र के भाष्य ओर व्याख्या के रूप सें ही 
सम्पूर्ण जैन न्‍्याय-साहित्य का उदय और विकास हुआ है। 
इस प्रकार प्रमाण और नय ही जेन-सांहित्य का हृदय-स्थान है. 
अथवा प्राणु-प्रतिष्ठा रूप हे । 


विक्रम की पाँचर्दी शताब्दी से क्गगककर सत्तरहवीं शताब्दी 
तक लितने भी श्वेताम्बर अथवा दिगम्घर जैन तार्किक विद्यान्‌ 
एवं जैन नैयायिक आचार्य हुए हैं, उन सभी ने प्रमाण-नय पर 
आधारित स्यादह्वाद सिद्धान्त को ही अपने सिद्धान्तों का पोषक 
ओर पर-सिद्धान्तों का निषेघक हथियार बनाया है । 


स्थाह्यद रूपी कवच पहित कर दी इन जैन तार्किकों ने 
भारतीय साहित्य के काव्यमय ओर ज्ञानपूर्ण प्रांगण में तथा 
घतघोर संघषमय वाद-विवाद पूर्ण रण-स्थली में अपना सफल 
ओर विजयपूर्ण भाग सम्पादित किया है। बौद्ध और बेंदिक 
ताकिक विद्वानों द्वारा जेन-धर्म पर एवं जेन-द्शेन पर किये जाने 
वाले तार्किक आक्रमणों का अथोत्‌ प्रचल और प्रचण्ड तर्को का 
स्याह्माद का आश्रय लेकर ही सबल ओर समुचित उत्तर दिया 
है ! इस्‌ प्रकार फेवल एक स्याह्मद! सिद्धान्त के आधार से ही 
जन-दर्शन के सिद्धान्त अकास्य और अमर तथा यशस्वरी प्रमाणित 
हुए हैं । अद्वेतवाद के महान्‌ समर्थ और दिग्गज आचार्य स्वासी 
शंकराचाय के प्रचण्ड प्रचार और प्रवल शास्त्रार्थ के कारण बौद्ध 
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दशेन सरीखा महान्‌ दृशन भारत से निर्वांसित हो गया, और 
लंका, ब्रह्मा, चीन, जापान और तिव्बत आदि देशों में ही जाकर 
विशेष रूप से पल्लवित हुआ, जब कि जेत्त-दर्शन प्रबत्ततम 
साहित्यिक और तार्किक आक्रसणों के सामने भी टिका रहा, 
इसका कारण केबल स्याह्माद सिद्धान्त ही है । इस प्रकार अत्येक 
जैन-सेद्धान्तिक विवेचना में स्याह्मद दी मूल-आधार रहा है। 


मध्य-युग में भारतीय-वसुन्धरा पर होने वाले राजनैतिक 
तूफानों में और विभिन्न दर्शनों की 'साहित्यिक शआंधियों में भी 
जैन दर्शन का हिमालय के समान अडोल और अचल बले रहना 
केवल इस प्रमाण-नय-रूप स्याह्वाद सिद्धान्त का ही प्रताप है। 
विश्व की सभ्यता, संस्क्ृति ओर शान्ति के विकास के लिए जैच 
दुृशेन और जैन तक-शासत्र की स्थाह्माद' के रूप में एक महान्‌ 
निधि रूप देन है । 


नि 


उपसंहार 


इस प्रकार सम्पूर्ण जेन न्याय-अन्थों में पड दर्शनों छी 
लगभग सभी मान्यताओं का श्र सिद्धान्तों का प्रमाण नय रूप 
स्याह्मद की कसौटी पर ही विश्लेषण किया गया है। और अन्त 
में इसी बात पर बल दिया गया है कि प्रमाण और नय की 
अपेक्ता से दी सभी सिद्धान्त सत्य द्वो सकते हैं, और इनकी निर- 
पेक्षा करने पर वे असत्य रूप हो जायेंगे । 


भारतीय साहित्य-त्षेत्र में ज्यों-ज्यों दाशेनिक संघर्ष बढ़ता 
गया, त्यों-त्यों जैनू-न्याय-अन्थी में भी विषय्-विवेच्रन में गस्भीरता 
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आती गई, तर्को' का जात विस्ठृत होता गया शब्दाडम्बर भी 
बढता गया, भाषा-सौष्ठव और पद-लाज़ित्य की भी वृद्धि होती 
गई । अर्थ-गांसी्य भी विषय स्फुटता एवं विषय-प्रौदृता के साथ 
साथ विकास को प्राप्त द्वोता गया । अनेक स्थलों पर लम्बे लम्बे 
समास युक्त वाक्‍्यों की रचना से भाषा की दुरूहता-भी बढ़ती 
गई । कहीं-कहीं प्रासाद-गुण युक्त भाषा का निर्मल स्रोत भी 
कलकल-नाद से प्रवाहमय्‌ हो चल्ला । यत्र तत्र सुन्दर और प्रांजल 
भाषाबद्ध गद्य-प्रवाह में भावपुण पद्मो का समावेश किया जाकर 
विषय की रोचकता दुगुनी हो चत्नी | इस' प्रकार प्रसाशु-तय रूप 
न्‍्याय-साहित्य को स्वाद्भलीण सुन्दर ओर परिपूर्ण करने के लिये 
प्रत्येक जेन न्‍्यायविद्‌ ने हार्दिक और महान्‌ परिश्रम साध्य 
प्रयास किया है और इस तरह से वे अपने पुनीत ऋृत-संकल्प में 
पूरी तरह से ओर पूरे यश के साथ सफल मनोरथ हुए हैं । 


यही कारण है कि जंन न्यायाचार्यो' की द्गिन्तव्यापिनी 
सौम्य और उज्ज्वत्ञ कीर्ति का सुमघुर प्रकाश सम्पूर्ण विश्व के 
दाशेनिक क्षेत्रों में मूर्त्तिमान्‌ होकर पूर प्रतिभा के साथ पूरी तरह 
से प्रकाशित हो रहा है| इन आदरणोय साहित्यकारों की साव- 
देशिक प्रतिभा से समुत्पन्न, ओर शुण-गरिमा से ओत-पोत 
उज्ज्वल कृतियों को देख कर अत्यन्त नमप्नता के साथ किन्तु 
निःसंकोच पूचक मैं कह सकता हूँ कि इनकी असाधारण और 
अमूल्य तथा अमर ऊृतियों ने जैन-साहित्य की ही नहीं, बल्कि 
सम्पूर्ण भारतीय साहित्य की सौभाग्यश्री को अलंकृत किया है 
ओर थे अब भी कर रही हैं ) 


५ ॥$ 
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इस ग्रकार प्रमाण-नय रूप माता-पिता से समुत्पन्न 
स्थाह्माद रूप वरद पुत्र ने विश्व साहित्य का असाधारण ओर 
महान छ्वित सम्पादन किया है । 


अन्त में मगल्लमय, देवाधिदेव, वीतराग प्रभु श्री जिनेन्द्र 
देव से यही निष्कासनासय, पुनीत प्रार्थना है कि मानव-जाति में 
विमल घारित्र के साथ-साथ प्रमाण-नय रूप स्याद्गाद प्रधान 
विधार-धारा के प्रति अनुराग ग्राप्त द्वो और शीतल एव प्रशस्त 
शान्ति का सुन्दर संयोग हो | इति शिवमस्तु । 


संघवी-कुटीर विनीत-- 
छोटीसादड़ी रतनलांल संधवी 
(राजस्थान) यम 
ता० २१-७-४३ ( -विशारद ) 


॥ श्री ॥ 
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घुमुछ 
दशनावरणीय 
चनघाती 
करता है 
आत्त्यान 
अनिष्ठ 


पृष्ठ संख्या पंक्ति संख्या 
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श्श्प 


दब, ३३, बट 
द्‌ 
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२६ 
३ 
ध्‌ 
श्र 
रैध 
द्‌ 
२१ 
श्र 
१९ 
१३ 
२३ 
श्छ 
६ 
श्र 
श्श 
४८ 
र्५्‌ 
श्र 
११ 


[४] 


अशुद्धि शुद्धि 
आतंध्यान भात्ते ध्यान 
चिततवन चित्वन 
तुमने तूने 
घन रज्जु घनरज्जु 
नहीं थी नहीं की; 
क्ञोग के - क्षीक के 
रूचि दि 
गुरु गुरू 
पच्छुना पृच्छना 
अशरणानुपोज्ञ अशरणातुप्रेक्षा 
पत्नि पत्नि 
दृष्टिकोण का साधन दृष्टिकोण की साधना 
श्भेद्‌ प्रभेद 
शुभ झशुभ 
पूव घर पू्ंधर 
श्रत-ल्लान श्रुत ज्ञान 
अनुत्तिन्तन धानुचिन्तन 
विखरते हुए बिखरे हुए 
सस्य रूप सम्यक्‌ रूप 
लोगों का योगों का 
कासन्योग काय-योग 


सूच्रम योग का श्राश्रय लेकर (इससे 
आगे इतना और जोड़ियेगा:--) 

शरीर का स्थूल योग सूच्रम घनाया जाता है। तत्पश्चात्‌ शरीर 
के घूद्म योग का आश्रय लेकर । 


[५] 


पृष्ठ संझया पंक्ति संख्या अशुद्धि शुद्धि 

१२० शुक्ल ध्यान फे चार अवलम्बन में से त्तीसरे 
की व्याख्या छुपने से छूट गई है; अतः उसे इस 
प्रकार समझना ः-- 


(६) फपटमय दृत्तियों का उच्छेद कर देना ममोन्तक अथवा 
पीढ़ाकारी व्यंगात्मक वाणी नहीं घोलना; संशयात्मक द्विअथेक 
भाषा का उच्चारण नहीं करना, मन-वचन और काया सम्बन्धी 
प्रवृत्तियों में सहजस्वाभाषिफ एवं सादगीपूर्ण सरल झाचरण 
रखना; प्रतिशोध जैसी ध्रत्तियों का स्था क्षय हो जाना एवं 
फदापि पक्रतता नहीं भाने देना;यद्दी अज्जव-आाज व-सरलता 


घम है । 
१२० २१ कदापि भी कदापि 
१२१ २ (३) (३) 
१२१ ६ पांयो पांचों 
श्र्र १२६ रह रख 
१२३ पर से में 
१२३ श्२ चंपतता चंचतता 
(२५ 7 उपयोगों अनुयोगों 
१२७ १ ध्यान चार अनुयोग चार 
श्श्र्‌ १४ स्नान आदि भशौषधि आदि 
१३३ दे परिष्ठापनिका पारिधष्ठापनिका 
१३४ श्ष परन्तु वह फिर परन्तु फिर 
१३६ छः करने हुए फरते हुए 
१३६ १४ संगंफन ' संगोफन 
१३६ ७ संयम की संयम के 


१३६ प नियम छा नियम के 


प्रष्ठ संल्या पंक्ति संख्या 
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घशुद्धि 
द्दी 


सप्त भगीवाद 
हे 

तीनों के साथ 
मौजूद से होती 
च्चाहिये' 

्‌ 

(६) 

पुदूगल को 

दो 

है 

गघ 

(१४) 

इन्द्रियाँ 
पदार्थो' का 
पदार्था' का 
पयायों का 

(६) 

हृदय से एवं मन से 
परिणामों से 
(१०) 


शुद्धि 


सप्त भंगीवाद 
हे 

तीनों का एक साथ 
मौजूद होती 
चाहिये 

है 

(५) 

पुदूगल के 

द्दो 

्े 

गध 

(१३) 
ट्न्द्रियों 
पदार्थों" को 
पदार्थो' को 
पयोयों को 

(१०) 
हृदय में एवं सन्त में 
परिणामों में 
(११) 


[७५] 
पृष्ठ संख्या पंक्ति संख्या अशुद्धि ह हु शुद्धि 


१५४ २ करती हे... करतो है 

१५४ ७ है हू 

१५४ १२ चेतन शक्ति चेतना शक्ति 

१५६ ४ (२) (३) 

१४६ श्३ विगप्रह गति की विग्रह गति फी 

१६० १९ अलताहरक अताहारक्त 
(क्रेडिट 


नोट;:--उपरोक्त शुद्धि-पत्र में पंक्ति संख्या की गणना सें पुस्तक 
की प्र८्ठ संख्या से पंक्ति का प्रारंभ समझता चाहिए | 


